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ABSTRACT: What reveals the language of the corpus Areopagiticum that we can use to
determine its origin? Is it possible to detect specific words or lexical clusters which help
situate the Sitz im Leben of the corpus within a specific theological school or movement?
This study investigates these questions: through an analysis of pseudo-Dionysius’
vocabulary and syntagmata in the Epistulae, this study will trace the theological sources
that shaped and nurtured pseudo-Dionysius’ thought.

SOMMARIO: Cosa rivela il linguaggio del corpus Areopagiticum a proposito della sua
origine? E possible individuare specifici termini o iuncturae che possono aiutare a isolare il
Sitz im Leben del corpus all'interno di uno specific movimento o scuola teologica? Questo
studio intende investigare queste domande: attraverso un’analisi del vocabolario e dei
sintagmi adoperati dallo pseudo-Dionigi nelle Epistole, si tracceranno le fonti teologiche
che hanno formato ¢ nutrito il pensiero pseudo-Dionisiano.
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La querelle sulla genesi del corpus pseudo-dionisiano ha avuto inizio
quattordici secoli fa, quando Ipazio di Efeso, un vescovo calcedonese, mise
per la prima volta in dubbio l'autenticita degli scritti attribuiti a Dionigi
I’Areopagita,” il vescovo di Atene di cui si parla in Azt 17, 34: da quel
momento, la paternitd di questo corpus di scritti che ha costituito la radice
della mistica cristiana occidentale ¢ rimasta un enigma.

Tra le varie metodologie che nella storia degli studi pseudo-dionisiani
sono state applicate per risolvere la disputa, ¢ stata tentata anche I'analisi
dello stile letterario.? Nessuno studio perd ¢ ancora stato dedicato all’analisi
genealogica del lessico pseudo-dionisiano. Da quali fonti deriva il lessico
pseudo-dionisiano? Che cosa rivelano queste fonti sull’'ambiente di origine
dell'autore del corpus, sulle letture che hanno nutrito la sua teologia, sulle
influenze cui ¢ stato esposto? Tracciare il background concettuale dell’autore
su base linguistica, creando una ‘mappatura’ degli influssi teologici, letterari, e
filosofici che hanno formato il suo pensiero, pud rappresentare un
contributo significativo agli studi sul corpus Areopagiticum.

In questa sede dunque si cercherd di tracciare una genealogia delle
formule teologiche che lo pseudo-Dionigi usa, per determinare se queste
compaiano in maniera preponderante in specifici circoli teologici o
monastici, o in specifiche scuole filosofiche o teologiche: in altre parole, si
investighera cosa rivela il linguaggio del corpus Areopagiticum sul milien
entro cui ¢ stato prodotto.

Lavorando sulle Epistulae si sono isolati le suncturae, i sintagmi e il
vocabolario pili teologicamente caratterizzati, e se ne sono poi cercate le
occorrenze nelle tradizioni letterarie greche precedenti, dalle origini fino al
terminus ante quem di composizione del corpus, gli anni trenta del sesto
secolo:* ¢ stato cosi possibile portare alla luce gli echi della prosa tecnica

? La notizia ¢ riportata in una lettera di Innocenzo di Maronia (E. Schwartz, Acta
Conciliorum Oecumenicorum 1V 2, Concilium universale Constantinopolitanum sub
Tustinianum habitum, sumptibus CJ. Truebner librarii Argentoratensis, Leipzig, Teubner,
1914, p. 172, 50; 173, 12-18).

? Vedi per esempio gli studi di P. Scazzoso sulle macro-strutture del linguaggio
pseudo-dionisiano: Ricerche sulla struttura del linguaggio dello Pseudo-Dionigi Areopagita,
Milano, Vita e Pensiero, 1967; Id., Valore del superlativo nel lingnuaggo psendo-Dionisiano,
Aevum 32 (5-6) 1958, p. 434-446. Un lavoro specificamente dedicato al lessico sono gli
Indices pseudo-dionysiani di A. Van den Dacle, Louvain, Bibliotheque de I'université, 1941.

4 Per gli uleimi risultati della ricerca sulla datazione del corpus vedi N. Sassi, “The
Corpus Areopagiticum and the Book of the Holy Hierotheos”, in F. Monticini & S. Ronchey
(ed.), Bisanzio nello spazio e nel tempo. Costantinopoli e la Siria. Atti della XIV Giornata di
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delle tradizioni teologiche antiche e tardoantiche - sia pagane che cristiane
— presenti nel corpus.

Per tracciare questa genealogia del lessico pseudo-dionisiano si ¢
adottato sistematicamente lo stesso procedimento. E stato isolato ogni
cluster di termini specificamente teologici, della cui specificita teologica si ¢
dato ragione in un breve commento a seguire, e lo si ¢ poi diviso nei suoi
lemmi fondamentali;® si ¢ poi inserita la serie di lemmi cosi ottenuta —
composta nella maggioranza dei casi da tre parole® — nel Thesaurus Linguae
Graecae, impostando come range di ricerca il periodo tra le origini della
letteratura greca e il XX sec. d.C. Successivamente la ricerca ¢ stata
ripetuta inserendo — dove possibile — solo due o un lemma, cosi da poter
determinare loriginalitd della formula teologica e I'eventuale grado di
innovazione che, su una formula pre-esistente, lo pseudo-Dionigi applica.

Questa analisi si propone di contribuire agli studi pseudo-dionisiani in
una duplice maniera. A un esito prettamente analitico, con cui lo studio
intende contribuire alla comprensione del pensiero pseudo-dionisiano
fornendo una dettagliata mappatura delle influenze che hanno agito sul
linguaggio e sulla teologia del corpus, se ne aggiunge uno piu fecondo: il
multiforme tessuto testuale del corpus potrebbe essere il prodotto di (a) un
teologo di formazione estremamente eclettica o (b) un circolo di teologi.

Studi dell’AISB (Roma, Pontificio Istituto Orientale, 10-11 novembre 2017), Orientalia
Christiana Analecta (in stampa).

5 Dove non diversamente indicato, questo significa che i sostantivi, gli aggettivi e i
verbi teologicamente caratterizzati sono stati cercati a partire dal lemma fondamentale,
ovvero in tutti i casi della declinazione nel caso di sostantivi o aggettivi, e in tutti i tempi,
modi e diatesi nel caso dei verbi, indipendentemente della particolare forma flessionale che
la parola ha all'interno del testo dionisiano. In questa fase del lavoro inoltre si ¢ tenuto
conto di tutte le variae lectiones evidenziate dai curatori dell’edizione critica di riferimento,
ma non tutte sono state prese in considerazione ai fini dell’analisi. Le lezioni che
manifestano chiaramente un errore del copista (come per esempio le aplografic) sono state
ignorate, mentre le lezioni filosoficamente significative, pitt feconde per il presente studio,
sono state analizzate.

¢ Numero massimo di lemmi inseribile nel sistema.

7 Si & esteso il termine del range di ricerca fino al XX secolo per poter individuare
eventuali stralci di tradizione testuali precedenti al terminus ante quem di composizione
del corpus — e che quindi possono essere state fonti dello pseudo-Dionigi — confluite in
opere di redazione successiva. In altre parole, si ¢ concentrata Ianalisi al periodo origini-
primo trentennio del VI secolo, ma si sono controllate le occorrenze di formule pseudo-
dionisiane anche nelle edizioni critiche di opere successive, cosi da escludere la possibilita
di mancare fonti preziose effettivamente usate dallo pseudo-Dionigi solo perché confluite
in opere spurie.
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II

Epistola I - TAIQI OEPAIIEY THI, “Al monaco Gaio™

1065A% [“...] 0 drepreipevoy adTod oxdrog kel KaMTTETAL TVTL GwTi kel
QTOKPUTTETOU TIATOLY YVRTLY.”

“La sua tenebra trascendente rimane nascosta ad ogni luce e celata a ogni
conoscenza.”

- a) dmepxetpevos / adTog / oxdrog
- b) dmepxelpevog / oxdrog

Immagine dell'oscuritd divina tipicamente dionisiana; il participio
Umepketpevov che I'accompagna ¢ caratterizzato dal prefisso dmep- che lo
pseudo-Dionigi usa continuamente per salvaguardare e sottolineare la
trascendenza del primo principio. Il verbo vmepxeipat ¢ un verbo comune
nella letteratura greca antica. Da uno spoglio integrale delle occorrenze,
emerge che il verbo compare principalmente nella letteratura scientifica: in
quella geografica, sia terrestre che celeste, dove viene usato per dare
indicazioni topografiche (vi sono molte occorrenze in Stobeo, Claudio
Tolomeo, nell’astronomo di et imperiale Cleomede), ¢ in quella medica
(corpus Hippocraticum, Oribasio e Galeno); in tutte queste occorrenze, il
participio ha il significato di ‘superiore’, ‘sovrastante’. Ancora i teologi
tardoantichi, sia pagani che cristiani (Ireneo, Clemente, Ippolito, Plotino,
Porfirio), lo usano solo in questo senso. Nel greco pitt tardo perd, il termine
acquista il significato di ‘trascendente’.’’ Il primo trapasso verso questo
significato sembra comparire in Cirillo di Alessandria (Commento al
Vangelo di Luca (CPG 5207; BHG 1963), PG 72: Eira toltowg étépoy

8 Questo monaco ¢ secondo C. M. Mazzucchi (“Damascio autore del Corpus
Dionysianum e il dialogo Peri politikes epistemes”, Aevum, 80 (2), 2006, p. 299-334, poi
ristampato in Dionigi Areopagita, Tutte le opere, introduzione di G. Reale, traduzione di P.
Scazzoso, revisione di I. Ramelli, saggio introduttivo, prefazione, parafrasi, note e indici di
E. Bellini, Bompiani, Milano 2009, p. 707-762. D’ora in avanti citerd sempre dall’edizione
Bompiani, p. 710) il corinzio battezzato da Paolo di cui si parla in I Corinzi 1, 14 ¢ in
Romani 16,23.

? I riferimenti al testo seguono l'edizione standard della scuola di Gottinga (B. R.
Suchla, Corpus Dionysiacum I, Pseudo-Dionysius Areopagita, De divinis nominibus, Berlin-
New York, De Gruyter, 1990; G. Heil & A. M. Ritter, Corpus Dionysiacum II, Pseudo-
Dionysius Areopagita, De coelesti hirarchia, De ecclesiastica bierarchia, De mystica theologia,
Epistulae, Berlin-New York, De Gruyter, 1991).

1 Come attestato anche da LSJ s.0. “Omepiceipar’ A. 2.
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Gmédetbry e0BU¢ dmbéper Eyo pgv Pamtiln dudg 10at, txevog 88 duag Bamtioe
&v Ivedpatt dylw kel mopl. Méyng yop xal i@ Epyov éoti Tig mavTa
Umepretuévg odalag, o évidvan SbvasBal Tior 0 Ivedpa 10 dytov, kal Belag
$voewg Kovwvodg drodatvely Todg TpooiovVTag AT EvuTapyel Ot ToDTO, ob
wote M kol puebeby Ty map’ ETépou Tvdg, 4N ofkoBev kal odalwdag TG
Xpiotgp- Pomriler yop év ayle ITvedpati. Ocdg odv dpa éoi, kel kapmds Tiig
ovotag Tob Ozod kal [Tatpde, 6 EvavBpwmiong Adyoc-), in cui comunque i due
significati continuare a coesistere. Il LS] segnala un’opera di Damascio (De
pr. 164), da parte pagana, come luogo dello shift semantico.

OCCORRENZE:
- a) nessuna.
-b) nessuna.

1065A° “adtog 8¢ vmep voiv kel odaiay drepdpupévog [...])”
“Esso infatti supera ogni intelletto e ogni sostanza”

~—r

brép / vobg / Umepidpupévog
Umép / obota / Omepidpupévos
- ¢) volg / ovota / dmepidpupévos
- d) ovola / vmepidpupévog

- €) voig / Uep1dpupévos

- £) OmepLdpupévos

-a

b

o

Tipica affermazione della trascendenza divina rispetto all'intellezione ¢ alla
sostanza attraverso il prefisso Omep-. Questa formula (b) appare in un altro
luogo del corpus, DNV 2, 816¢."

OCCORRENZE:
- a) nessuna.
-b) nessuna.
- ¢) nessuna.
- d) Procl,, In Platonis Parmenidem, ed. Steel 1239 (= p. 273): Tadta kol
Tepl TOUTWY. 8V 08 ToDTO TuVaLyayelv XpY) KeddAaov 4md TAVTWY T@V €V ToUTolG

O yap éxdphom Ty adToimepototov dyabétnTa kol odatay kal {wiy kel codlay T
avtobmepovaiov BedtnTog dmaryyéNhetan Ty drep maoay dyaddtyTa kol BedtyTa kol odalay kal
{onpy xal codlav év dmoxpvdols, wg T AoYLd dnow, ImeplOpupEVY, EIAL TNV ExTedaouéviy
éryaBomoldy mpbvola, dmepoyikag dyaboTyTe xal TavTey dyadav aitiay Duvel xal &v xal {wiy
kol godla, Ty odatomoldy kel {womotdy kel gododdTy aitiay TéV ovalag kal lwig kol vod kel
Aoyov xal aioBioew pueTetAnddToy.
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elpnuévay 1 0 &v drepidputan Taomg Te Yuyiki Belag odalag xal TAg del
WoabTwG Evepyovag, ola 07 ETTY 7] TV KPEITTOVWY VeV, elTe Tpladikag eite
tvveay@s eite xat dAdov ApBudv Srupovptvre: kel oddEV yp¥ TolohTOV
avodepely Tl TO év.

Id., In Platonis Timaeum commentaria, ed. Diehl vol. 1 p. 245.: 6 yép
ueplkdg volg Tpooey@g brepidputan Thg HueTEpag ovolag, dvaywy adTiy kol
TeAEL@Y, Tpdg &V EmoTpedouebo xabnpduevol St drhocodlng kol THY EavTév
VoepiLy SUVaLY Tf] EKEIVOV VOTiTEL CUVAAVTE.

Damasc., De principiis, ed. Westerink, IIT 121, 11-18: jueig 8¢, viv dx
Exouev, 000t dxpiBel 7] ovaiwdel Ypwuede, 000t doov kel Tpdg Aoyl Te Kot
avBpwivny Yoy, AN €Tt kel TobTov duudpdTepoy kal Tt Toppwdey peldva.
Elxétog spa 6 vonrdv quiv ov mpoofBaiher 008t yop T éviaiov, 8 Tig ovolag
Umepidputal Belog yop kol TolTo yvwoews idelv &6ev 1O dxpdTaToV TAV AUV
YOOUUEVWY ()G VONTOY ATtoyyENIopeY kel tag odalay TN 8vTwg odoay.

- ¢) nessuna.

- f) Il verbo dmepidpbw, che ricorre altre diciannove volte nel corpus (13 nel
De divinis nominibus, 5 nel De coelesti hierarchia e un’altra nelle epistole), a
eccezione di due occorrenze nelle Definitiones dell'ingegnere Erone di
Alessandria, compare esclusivamente nella prosa filosofico-teologica:
lautore che di gran lunga ne fa pitt uso ¢ Proclo (quasi un centinaio di
occorrenze), ma si trovano altre occorrenze in autori platonici o fortemente
platonizzanti (Plotino, Ermia, Cirillo d’Alessandria, Damascio, Ammonio
di Alessandria, 'anonimo autore del Sulla scienza politica) e qualcuna
anche nei commentatori tardoantichi di Aristotele (Simplicio, Siriano).

Epistola Il - TQI AYTQI, allo stesso monaco Gaio

1068A “Tlax 6 mavtwy éméxeve kol vmep Beapyloy toti kal drep dyaboapyinv;”
“Come pud colui che ¢ aldila di tutto essere al di sopra dell’origine del
divino e al di sopra dell’origine della bonta?”

-a) Omep / Beapyla / dyabapyla
- b) vmép / Beapyin

- ¢) Omep / dyabapylo

- d) Beapyta’

\

"> 11 sostantivo Beapyie ¢ usato spessissimo dallo Pseudo-Dionigi: nel corpus si
contano 49 occorrenze, concentrate quasi esclusivamente nei tre trattati della Gerarchia
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- ¢) éyaBapylo

Le prime quattro lettere dell’epistolario, indirizzate tutte al monaco Gaio,
possono essere considerate esempi del genere della Ao, cioe della risposta
epistolare dedicata alla ‘soluzione’ di un problema posto dal destinatario.
Questa seconda epistola si apre proprio con una domanda retorica che
sembra fare I'eco a quella posta dal terapeuta Gaio a Dionigi: come puo cio
che ¢ aldila di ogni cosa essere oltre anche alla Tearchia e al principio del
bene? In altre parole, come pud il divino, che ¢ fonte di ogni cosa,
trascendere gli attributi di cui & causa? E interessante in questa domanda
proprio questo concetto, che conferma ancora una volta [assoluta
trascendenza che caratterizza il divino, derivata da una legge fondamentale
del cosmo pseudo-Dionisiano."

OCCORRENZE:

- a) nessuna.

-b) nessuna.

- ¢) nessuna.

- d) Ps.-Athan., Sermo in annuntiationem deiparae, PG 28, 929 (CPG
2268; BHGa 1147t): obtw kel éml 17 [Tapbéve # émédevoig tob [Tvevporog
gytveto, &v maol Tolg obowWORG Tpooolow alTd ketd TV Beapyloy, ydpw
gumolody, Tpdg TO €v maol xalpewy adthv. L'opera pseudo-atanasiana ¢ di
complessa datazione ¢ manca di un’edizione critica. Tuttavia, data la
massiva presenza del termine nella letteratura dionisiana ¢ la completa
assenza — se si eccettua quest’unica occorrenza — nella letteratura pre-
dionisiana, si puo6 ragionevolmente concludere che il termine sia originale
del vocabolario del corpus Areopagiticum e che sia poi confluito come
stralcio di una tradizione successiva nel testo atanasiano.

- ¢) nessuna. E una parola coniata dallo pseudo-Dionigi.

1069A “Ei Bedmnra kol dyafotyta voroug adto 1o xpijua Tob dyafomolod kal
Beomolot dmpov kal T dulunToy piunue tob tmepbéov kal vmeparydbov |...]”

ecclesiastica (17 occ.), Gerarchia celeste (16 occ.) e nei Nomi divini (14 occ.). Il termine
compare altre due volte nella seconda Epistola.

® Per un’analisi approfondita di questa legge metafisica del cosmo pseudo-
Dionisiano vedi N. Sassi, “Mystical Union as Acknowledgment. Pseudo-Dionysius’
account of Henosis”, Greek Roman and Byzantine Studies, 56, 2016, p. 771-784, in
particolare p. 775 et sgg.
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“Se per divinitd ¢ bonta intendi la sostanza di cio che ci rende buoni e
divini, e [se intendi] l'inimitabile imitazione di cio che ¢ iperdivino e
iperbuono.”

- a) plunue / dmépBeog / Hmepdryabog
- b) plpnpe / vépbeog
- ¢) piunuo / dmepéyabog

Tipico uso dionisiano del prefisso mép- per stabilire la trascendenza
assoluta del divino.

OCCORRENZE:
- a) nessuna.
-b) nessuna.
- ¢) nessuna.

1069A” “[...] & maomg dpyiis vmepapytog kal Tig obTw Aeyopévng BedtnTog kel
dryaBotrog [...]7.

“Colui che trascende ogni origine, incluse la divinitd e la bonta qui
descritte”

- a) g / &pyn / dmepapytog'

- b) vmepépyros

Formula tipica dello pseudo-Dionigi, usata anche in DN XI 6, 956A: [...]
TV play TévTey drepdpytov kil depodatov &pyiy kel aitiay [...]; in CH VII
4, 212C - 212D: émit mévto T SvTa Tpovolay (g Thang obatag UTEPAP)Log
Gpyh) kel aitie [...]; in DN 10, 708A: [...] xal mavte T 0vx dvra drrepovaing
& 1) xahd kel dyab, kel EoTL TAVTWY ApyY) kol Tépog Dmepdpylov Kol
UmepTelés [...].

OCCORRENZE:
- ) nessuna.

- b) Ps.-Apoll. Tyan., Apotelesmata, ed. Nau 1383: Edhoyntds el, @ Bedg, xal
eDAOYNUEVOY TO Bvopud. oov, kel ¥ weyahopemeld oov. Meyodhbvw kol aivd Kol
Sokalw oe kol TO Tepdpyrov Svopd gou TS dv eig Todg aldvag TV aiwvmv.

' Si segnala la banalizzazione, filosoficamente miope, di dmepapytog in iepapyns (nel
manoscritto Vv) e in {epdpytog (nei manoscritti Kc + Pm + Vb + Wa). Un codice (Py) reca
una lettura differente ma filosoficamente molto vicina: dmepobaiog in luogo di dmepdpytog.
Uso la nomenclatura dei codici adottata nell’edizione critica di riferimento (= Suchla
1990 e Heil-Ritter 1991).
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Ps.-Athan., Sermo in annuntiationem deiparae, PG 28, 929 (CPG e
BHG cit.): od duvdpet xal évepyele, &AX dmoatacel, kol 8hov TO TApwue Tiig
BednTog, adv 7 dpyifeos kol Vmepapylog Tod Yioh Tod Oeol vméaTATIG
eoapxwdn xai evvlpwmyae.

Id., De trinitate, PG 28, 1605: Olov 16 eivar TawTov, 6 dowpaTov Eival
TOV GxaTénmToy, T Bacthedew, TO Onuiovpyely, TO Beolv, 1o ShvacBau, &
Gidov elvat, O apyiv elvan dmepdpytov, TO ovolay elvat vmepovaloy, TO $ig
AeyeaDau.

Damasc., In Parmenidem, ed. Westerink III 145, 1-5: Tpitov 8¢, S i
6 ITAGT@V TV &Y VOYTGY Kol VOEP@V eTdTNTA ToLpaOEdwkeY ToUG YOEPODS B
kel vonTodg Beole, ol Ty dreprdopov Todg dmoAbTOVG, TNV OF Voepay Kkl
bmeprooplny Tobg Uepapyiovg ov Tapadidwoty.

Id., In Parmenidem, ed. cit. I 8-9, 25-3: Ad xal cvvamtovay Tod¢
ueplaTods voag Talg oikelaig Tyals, obg TYhs, TEM] dua kal &pxig o Xaddaiol
xohobot- ned” ol elev v of dmepapytol peplatal, voepoi Beol dvteg ped’ odg of
Gpyxol, TAeGvWY Yuy@v fyovuevol-

Id., In Parmenidem, ed. cit. I1I 123, 4-6: Aéxatov, i pépynrar [TAatwy
&v dhdotg Bedv dpyuedv- drepapyiny yop 7 dpxoyyehkdy oddels &v yévorto
Aoyog mBovdg eig uviuny IThatwvicyy.

E un aggettivo usato pill volte nel corpus (oltre alla presente si contano
altre otto occorrenze). La presenza di occorrenze nella letteratura pre-
dionisiana solo in opere spurie, una delle quali - il Sermo in
annuntiationem deiparae attribuito ad Atanasio di Alessandria — ha gia
mostrato di contenere una parola propriamente dionisiana che non esiste
in nessuna opera precedente,” potrebbe essere segno del fatto che questo
aggettivo ¢ originariamente dionisiano, e che Ila presenza in opere
precedenti sia dovuta a una penetrazione successiva di stralci di testo
dionisiano nell’opera attribuita ad Atanasio.

1069A” “[...] dg Beapyiog ot dyabeapying, éotiv éméxewve [...]"

“In quanto ¢ aldila dell’origine della divinita e dell’origine della bonta”

- a) Beapylo / dryabapyia / éméxeva
- b) Beapyla / éméxeva
- ¢) bryaBapyla / éméxeva

' Vedi sopra analisi di Epistola 11 1068A.
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La trascendenza rispetto a cid che genera ¢ caratteristica tipica del divino
nella metafisica dionisiana:'® siccome ¢ Tearchia ¢ origine del bene (dx
Beapytag xal dyabapylog), ne ¢ aldila (2otiv éméxerva).

OCCORRENZE:
- a) nessuna.
-b) nessuna.
- ¢) nessuna.

1069A™ “[...] 6 épipntog kel doyeTog Umepéyel TRV LPNTEWY kel oXEoewY kel
TGV UILOVUEVRY Kol LETEXOVTWY.”

“L’inimitabile e inafferrabile sorpassa ogni imitazione e ogni afferrare, cosi
come ogni cosa imitata o che partecipa di qualcosa.”

- GuiunTog / doyetog!’
‘Inimitabile’ e ‘inafferrabile’ sono tipici attributi negativi dionisiani.

OCCORRENZE:
- nessuna.

Epistola Il - TQI AYTQI allo stesso monaco Gaio

1069B “ ‘Efaidwns’ ol 16 map’ ENridar kol 2k Tob Tewg ddavols eig TO Exdorveg
EEayduevoy.”

Improvvisamente’ ¢ cid che, contrariamente allo sperato, viene alla luce
P
dal non-manifesto in cui fino ad allora ¢ stato.”

' Sassi, Mystical Union, p. 775 et sgg.

7 Questo termine viene impiegato 17 volte nel corpus. Ha due serie di significati:
‘irresistibile’, ‘inafferrabile’, significato che deriva da a- privativo e - tema verbale di &yw;
Paltro significato, che ¢ quello pitt raro e che si riscontra solo a partire dalla prosa
teologico-filosofica della tarda antichita (in Damascio e soprattutto in Proclo), ¢ quello di
‘irrelato’, ‘senza forma’, derivato in questo caso dai semantemi di a- privativo e oyéotc,
‘condizione’ o anche ‘modo di essere’ (nomen actionis che ¢ poi anch’esso un derivato del
verbo #w). Non si ¢ tuttavia ritenuto di dover cercare le fonti della parola nella sua
accezione teologica poiché questa non fa effettivamente parte del lessico teologico-
filosofico dello pseudo-Dionigi. Nel corpus infatti 'autore sembra usarla sempre nel senso
comune, ovvero di ‘irresistibile, inafferabile’, e non nell'accezione teologica. Anche
Luibheid ¢ Rorem traducono il termine con ‘ungraspable’ (Pseudo-Dionysius: The
Complete Works, a cura di P. Rorem, traduzione di C. Luibheid, prefazione di R. Roques,
introduzioni di J. Pelika, J. Leclercq, ¢ K. Froehlich, New York, Paulist Press, 1987, p.
263).
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- galdyng / exdavig / egdym

L’uso dionisiano dell’avverbio 2£ai¢wng ¢ stato lungamente analizzato dalla
letteratura critica,”® che mostra quindi quanto importante e caratteristico
sia all'interno della speculazioni dionisiana. In questo avverbio lo pseudo-
Dionigi sintetizza due fondamenti del proprio pensiero, quello giudaico-
cristiano ¢ quello platonico. Nella Septuaginta (Malachia 3, 1) la venuta del
divino nel mondo attraverso I'incarnazione di Cristo ¢ detta avvenire
géaldvng, ‘improvvisamente’:

iSob ¢ym EamooTéNw TOV dyyehdv pov xal émBAévetar 630V mpd mpoohmov pov kel
eEaldyng el eig TOV vady tavtod kbplog dv duels fnrette xai & &yyehog Tijg Sbiixng 8v
Dueic BENete id0d EpyeTan Aéyel xbplog TavTokplTwp [...];

In Atti degli Apostoli 9, 3 lavverbio ¢ usato per descrivere la teofania a Saul-
Paolo sulla via di Damasco:

&v O ¢ mopeveaBau dytveto adTdV Eyyilew T Aapack, taidvne Te adTOY TEpWoTpaVEY
P tx ToD odpavod, 4 kal weowy Ml THY YAV HKrovoey dwviy Aéyovony adT@ Zoodh
ZaoU), Ti pe Subketg; elmey 8¢ Tig el, xbpie; 6 8¢ Eyw el Inoodg &v ob diwxel aXhé
avaotnO xal eloeAbe elg v TEMY, kol hednBoeTal ool & Tl o Oel Tolelv.

Cosi anche in Arti degli Apostoli 22, 6:

Evyéveto 8¢ pot mopevoptve kol &yyilovtt Tf) Aapeokd Tept weanuPplay egaidvns éx Tod
odpavod TeplaaTpaven $Ag ikavdy mepl dué, Emeod Te elg TO Edadog kal Aixovon dwvig
Aeyovong pot- Zaodh ZatovA, Ti pe diwkelg; eyd 08 dmexpiOny- Tlg e, xUpie; elméy Te Tpodg
éué- Eyw el Inoote 6 Nalwpaiog 8v ob Siwkelg.

Nella tradizione biblica dunque l'avverbio ¢ usato per accompagnare
I'avvento del divino nel mondo e cosi nella storia. Nell’altra radice del
pensiero dionisiano, il Neoplatonismo, I'avverbio descrive il passaggio
dell’eterno nel temporale, il trapasso dell'Uno — mediante la sua attivita -,
nel mondo del divenire. Beierwaltes ne ha data una precisa descrizione in
un suo lavoro:

'8 Solo per citare alcuni studi: W. Beierwaltes, “E£ai¢vng oder: Die Paradoxe des
Augenblicks”, Philosophisches Jabrbuch, 74, 1967, p. 272-283; Id., “Dionigi Areopagita —
un Proclo cristiano?”, in Id., Platonismo nel Cristianesimo, Milano, Vita e Pensiero, 2000,
p- 49-97 (versione ampliata dell’articolo uscito nel volume a cura di Th. Kobusch ¢ B.
Mojsisch, Platon in der abendlaendischen Geistgeschichte, Darmstadt, Wissenschaftliche
Buchgesellschaft 1997, p. 71-100); E. Moutsopoulos, “La fonction catalytique de I’
EEaidwng chez Denys”, Diotima, 23, 1995, p. 9-16.
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Nell’ambito  dell'interpretazione  ncoplatonica del ~ Parmenide, '¢aidvng
<<parmenideo>> ha lasciato tracce pitt profonde, a quanto mi ¢ dato di vedere,
soltanto in Damascio. Questi osserva il testo in questione del Parmenide (155¢ 4 —
157b 5) come terza ipotesi del dialogo che, dopo I'Uno stesso ¢ dopo I'ambito
dell’'Uno e dello Spirito che sono, tematizza 'ambito dell’anima e di quanto ¢ dotato
di anima. La posizione mediana tra lessere ¢ il divenire di tutto quanto ¢ dotato di
anima va di pari passo con I' éaidvne che opera nella stessa anima come forza
mediatrice a pit livelli: tra stasi e movimento, eternitd e tempo, tra nous immutabile
¢ forme della genesi mutabili nel tempo (Damascio, Dubitationes et Solutiones, ed.
C.E. Ruelle, Parigi 1889, II 271, p. 25 sgg.).”” L’ &aidvnc media tra atemporale e
temporale in quanto, nel suo nesso col temporale (nell’attivitd dell’anima), <<
temporalizza I'eterno e fa eterno il temporale>> (Damascio op. cit. 263, 21 sgg.: 76 T¢
Eyypovoy alwvileTar kol ovolwral 6 yevnTov- Kol adTd TO eiwviov ypovifeto, kol 6 8v TH
yevéoel oupmhéicetar.)”: rende eterno il tempo nel senso che lo supera per ricondurlo
al suo fondamento atemporale nell’anima e nel nous. L’ é£ai¢vyg stesso perd, come
principio mediatore di attivitd e processi a-temporali (dypovov, Damascio, op. cit.
261, 26; 262, 20; 263, 4).*' In generale, a partire dall'essenza dell’anima come luogo
della mediazione degli opposti, cio significa: L’ é€aidvyg ¢ il <<luogo>> utopico del
<<tempo>> atemporale, il quale, come indice dell’automovimento dell'anima, fa
capovolgere tutto quanto ¢ concepibile nel suo opposto [...].In questa sua attivitd
rivolta all’altro, I’ é€aldvng ¢, esso stesso, <<contrapponentesi>>: da un lato ¢, come
punto di partenza del movimento un <<Eidos demiurgico [creativo] ¢ generante
vita>>, dall’altro ¢ cio¢ che <<piu di ogni altra cosa fonda 'anima, le da tenore e la
tiene insieme>>; il movimento procede da esso ¢ a esso volge - ¢ il suo limite, la sua
quiete, il suo punto d’arrivo: éTt &py¥| utv Tig Tpoddov, TENog 8¢ THg émaTpodis ¥ ToD
ggaidwng adty [Bivtye [Damascio, op. cit. 267, 242 A partire dalla riga 19 come
interpretazione del Parmenide 156d 6 sgg.]. Opera dunque nel temporalmente-
mosso, come forza fondante e teleologica dell’anima, esso stesso, pero, ¢ sottratto al
tempo [...]. Il fenomeno del trapasso che si realizza nell’ &aidvng, soprattutto nel
trapasso dal sovra-essere e dall'atemporalita nell’essere (-mosso) e nella temporalitd,
e, ancora, ['idea suggerita dal termine stesso, di un procedere dal <<non-ancora-
apparire>>, dall’<<occulto>>, dalle cause trascendenti (<<sottratte all'essere>>),
verso I’< <ambito della manifestazione>> proprio dell'anima (Damascio op. cit. 264,
25: tobto Ot eEaidyng mvopaoey g dk AV Adaviy kal EEqnpnuévey aitinv ko eig Ty
Yuy#v. Per Dionigi Ep. 3, 1069B: ¢x tod Téws ddavois el T0 xdavig tEayduevoy. Eml 8¢
i xate Xpiotdy dhavBpwricg xal Tobto olpar Ty Bechoylay aivitreabat, T éx Tod
xpudlov TOV Umepovolov elg Ty xa@Mpdc éuddvelny avBpwmkdg ovowbévta

19 — Westerink IV 46, 23.
%0 = Westerink IV 31, 13-15: 76 e #yypovov aiwviletar mog kol odolwtat To yevnTdy-

kol adT atlerviov ypovileTal kol TO &V TH] yevéoel cupmhikeTal.

80

2 = Westerink IV 27, 9; 28, 19; 30, 15.
22 = Westerink IV 39, 4-6.
2 = Westerink IV 33, 14-15.



Le fonti del lessico teologico delle Epistole dello psendo-Dionigi Areopagita

mpoelvBévar), da tutto cid - forse — Dionigi ¢ stato ispirato nella sua
interpretazione teologica dell’ ¢£aidvne.” *

E inoltre interessante notare come la scelta dello pseudo-Dionigi si diriga
verso un termine che in entrambe le tradizioni di religiose indica la stessa
cosa, i.e. la teofania, sebbene in modo diverso: nella bibbia all’interno della
narrazione mitica, negli scritti neoplatonici invece in una dimensione
logico-argomentativa. Interessante ¢ anche il legame, gid sottolineato da
Beierwaltes, con il concetto del manifesto (2xdavéc).

OCCORRENZE:
- nessuna.

1069B’ “Kpddrog 0¢ 2ot ol petd T Exdovory 1, tva 0 Betdrepov elmw, kel év
7] exdavael.”

“Ma egli rimane nascosto anche dopo la sua rivelazione o, per dirlo in
maniera pitt divina, rimane nascosto anche nel suo rivelarsi.”

- a) kpOPLog / petd / Exdovaig
-b) xpidrog / &v / Exdavaig

Affermazione teologicamente interessantissima, che rivela che nonostante
lincarnazione il divino rimane pur sempre nascosto, trascendente. E
interessante il tono leggermente ‘nestoriano’  dell’affermazione: il
sovrasostanziale, fattosi uomo, continua comunque a permanere nella sua
dimensione trascendente ‘occulta’ (kpddrog), quasi a rompere l'unione
ipostatica delle due nature nella persona di Cristo.

OCCORRENZE:
- a) nessuna.
-b) nessuna.

1069B” “[...] xal 008wt Ay odte v@p T kat’ adTOV EEfkTan WoTypLov, G
KoLl AeYOUEVOY BPPNTOY UEVEL Kall VOOUUEVOY &yVwaTOV.”

“E con nessun discorso né con alcuna intellezione si puo portare alla luce
questo mistero: esso rimane indicibile quando ¢ pronunciato, e
inconoscibile quando ¢ pensato.”

-a) Myw / dpprrog / péve

 Beierwaltes, “Dionigi Areopagita” p. 95 e sgg.
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-b) uéve / voodpevog / dyvwaTtog

Tipica descrizione dionisiana dell'ineffabilitd del primo principio, che
rimane indicibile alla parola e inconoscibile al pensiero. La causa
assolutamente  prima  nell’universo  neoplatonico  deve  essere
ontologicamente precedente a tutte le determinazioni possibili: in altre
parole, la divinita stessa non pud avere determinazioni, e di conseguenza
non pud essere un ente determinato. Nel sistema metafisico dello pseudo-
Dionigi infatti I'esistenza di una determinazione inerente al primo
principio richiederebbe una causa, la quale verrebbe a trovarsi su un piano
ontologico superiore rispetto al pricipio ontologico assolutamente

o-

originario, ¢ questo ¢ chiaramente contraddittorio; tutto quanto

o

caratterizzato da una determinazione semplicemente non ¢ cid che

o-

assolutamente primo nella realtd. Questo ¢ il motivo per cui il divino
ineffabile e ogni caratterizzazione positiva, e conseguentemente ogni
operazione intellettuale, ¢ inadeguata e deve essere superata attraverso la via
negationis.”

OCCORRENZE:
- a) nessuna.
-b) nessuna.

Epistola IV - TQI AYTQI, allo stesso monaco Gaio

1072A “TTax, $1ig, Inoods, 6 mavtwy éméxewa, Taoly éatv avBpwmols odoiwdag
TUVTETAYUEVOG;

“Come, chiedi, Gest, colui che ¢ aldila di tutto, pud essere messo nello
stesso ordine degli esseri degli altri vomini?”

- a) Inoot / ovowwdas / ovvtetaypévog
-b) odawwdag / cuvreTayuivos

Questo passo pone I'accento su una cristologia difisita che, specialmente in
riferimento a quanto segue:

O yap wg aitiog avBpamwy v04de Aeyetal dvBpwmog, AN wg adTd kot odalay SNy
éanbag dvBpwmog @v. Hpelg 8¢ tov Inootv odk avBpwmixi ddopilopev- ovdt yap
&vBpwrog pudvov —ovdt drepodatog, el dvBpwmog udvov —, AN dvBpwmog dindag 6

» Per una trattazione completa di questo complesso tema dionisiano e delle sue
radici nella metafisica neoplatonica vedi Sassi, Mystical Union, p. 771-784.
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Sudepdvtag dhdvBpwrnog, dmep dvBpwmovs xal xatd dvBpwmovs dx Tig vBphmwy
ovatog 6 DTepovTlog OVTLWUEVOS.

sembra essere un richiamo polemico anti-monofisita.

OCCORRENZE:
- a) nessuna.

-b) Cyr. Alex., De sancta trinitate dialogi (I-VIII), ed. cit. Aubert p. 581: To
yap 8hwg T ktioel cuVTETAYUEVOY 0DoIWd@G kel TEAODY &V yevnTolg ofT v
xaté Gpvow el Ocede, odte wipy Yidg xal Koplog ddndig, 4XN dg év oixétaug
&alpeToy xal v Tolg H1d Luydv, WiAf| Te kel wovy 7] 868 Sieveyrdy.

1072B “[...] Eoti 8% 0088 frtov drepovaidtyrog vmepmhipng 6 del vmepodatog
“Eppure egli non ¢ meno traboccante di trascendenza, lui che ¢
eternamente trascendente.”

- a) dmepmAprg / dmepodatog
- b) omepmMpns

Formula tipicamente dionisiana di aggettivi usati per descrivere la divinita
con il prefisso dmep -2

OCCORRENZE:

- a) nessuna.

- b) Plot., Enneades, ed. Henry-Schwyzer (edition maior) V 2, sez. 1: {nreiv
unde Eyewv unde deioBaut olov Umepeppdy Kal TO DIepTATpeg adTOD TemoinKeV
&Mho- TO Ot Yevbuevov el aiTd dmeoTpady kel EmAnpady [...]

Flavius Claudius Julianus Imperator, Ei¢ m9v uytépa tav Sewv, ed. cit.
sez. 11: &£ &idlov ovpmpoerodamg Tijg TAng Tolg Beols, Tap’ adT@Y 88 xal 8V
abT@Y Ol TO UTEPTAYpEG adT@V THg Yovipov Kal onuovpytkils aitlog, 1 T@V
vtwy [TpounBew [...]

Id., Eic 7ov Bacidén Hlov mpo; Zadovoriov, ed. C. Lacombrade,
L'empereur Julien. Oenvres complétes, vol. 2.2, Paris 1964, sez. 16: AXhé xol
T Yooy Tijg {wije ToAd pgv kol dmépminpes v T vonTd, datvetan O {wijg
yovipov kot & kbapog BV TAYPYG.

% 1] tema & ampiamente discusso in Scazzoso, Ricerche, e in Id., “Valore del

superlativo nel linguaggio pseudo-Dionisiano”, devum, 32 (5-6), 1958, p. 434-446.
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Synesius Phil., Aegyptii sive de providentia, ed. N. Terzaghi, Synesii
Cyrenensis opuscula. Rome 1944, cap. 1 sez. 9: 16 8% kol v éxelvov myyny
I0eTy ETL LotkapIOTEPOY. KETOL EKEIVO UEV TQ) Tralp’ EAVTE) UEVELY DTTepTATpeg 0TIy
bryafav, drepmiijpes &v EavTod-

lo. Chrysost., In Genesim (homiliae 1-67), PG 54, 483: Kai tovtwv
aravtwy TV dmoderypdtwy dmepmMpetg Nuiv al [padal. Odtws & uaxdplog
[Tebhog dmdoTtodog |[...]

Ps.-Cyr. Alex., De sancta trinitate, PG 77, 1132: obatag npnuévy, dg
Umepovotoy kal UmEp T vt odoay- Umépbeov, dmepdyabov, Umepmiipn- Tag
Ehaig dpy g kel Takelg ddopifovony |...]

Hermias, In Platonis Phaedrum scholia, ed. Couvreur p. 144: (totto
yap 008t mepl Tob Evradba omovdaiov Aeybuevov péya Tl éoTw), dAAL TO
UmepmATipeg adT@V Tig &yadoTnTog kel povolag kol Tig dvexAeimTov boewg
6 dryadav xal yopyyiag T@v ko |...]

Id., p. 181: ov Toobtov 8¢ olov &mi Béag moheplwy meABovTwy, dAAL KorTd:
T KpelTTOV ToUTOV ToD $pbPov, diit T drrepmAijpes TGV Bedov.

Id, p. 115: 10 petadiddv t@v tavtod kel Tolg dAhow: TolTo Yép TG
dryaBoeidois kol apOovoy dvaEdG E0TL YaPAKTNPLOTIKGY Kol TOD TEpTAY|povg
i Suvapuews.

Id., p. 134: mav 8 11 Towobtov 4vtl Tol- €l Tt &Aho Tolg Tpiol TobTOlG 20TL
ovyyevEg, olov TO AAoDv, TO GOUUETPOY, TO TEAElOV, TO DTépTAnpes, kal &l T
ToVTOLG BUOLOV.

Proclus, Theologia Platonica (lib. 1-6), ed. Saffrey-Westerink vol. 2 p.
50: TO mhowg Thg TEAEWOTNTAG &V EVi ouveyov kal & pi T dyabby oty GAN
avTooyaBov Kol TO DmepmAijpes, €l oloy Te daval, YEVINTIKSY T@V Shwv EoTol

Id., In Platonis Alcibiadem I, ed. Westerink sez. 122: xal 1 pév uwjmyp
Tijg évepyelag, 1) O¢ Hmodoy Tig TehewdTYTog. Kot 3¢l 6 Te morfjoov dmepmAijpeg
v [...]

Id, sez. 131: kel Tob pev dpbaucBar péhig & Hmoxelpevov aitiov
GvemiTOelov 8v, Tod 8% mavoasBou pdhg T drepmAipeg T Suvduews alTod Kol
TO Tijg edepyeaiag ddBovov.

Id., In Platonis Parmenidem, ed. cit. 1016 (= p. 243): ody émeton 8¢ &
4dBovov, 16 Umepmhiipes, TO ikavov, TO EkTevég EmeTou Ot kal oby EmeTo TO
mporypoy Ketl GoyATov-

1d., Iz Platonis Timaeum commentaria, ed. cit. vol. 1 p- 362: TO ugv oty
byaBdg v TolbTy Exer TV E&ymow, év TR iy TO Te UmepTAfipes Kol TO
EhoTeNEG Kol TO Dmepaudvioy Tig Belog vmdpéea [...]
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Id., vol. 1 p. 371: [...] édetdv Tolovovg, TH 08 Povloeng TO drepmAijpeg
TO dKTEVEG TO YEVYNTIKOV EMIOelKVUUEVNG, THg OF Tpovolag TO OpaaThplov To
Teheotovpydy |[...]

Id., vol. 2 p. 128: 16 dvtwg 8v, T6 aldviov, T dutpiotov, TO dxivyTov, T
EhoTeNEG, TO TEELOY, TO DTepmATipeg TOD elveut, TO THg Lwig dTpuTov kol ddetov,
TO TAVTWY KIVNTLKRSY, ¥ Spotdtyg [...]

Id., vol. 3 p. 227: 16 yap UmepmAfipeg TG Suvdpews AV YOVIUSY EGTLY
Gy ped’ Eqvtd deutépuwv.

Id., Theologia Platonica (lib. 1-6), ed. cit. vol. 2 p. 57: kot dbor, g
GyvaoTo kel dppHTov Kol duebéxTov kel drrepmAnpovg dyabéTnToc.

Id., Institutio theologica, ed. cit. sez. 131: idpvoauevov v didwat Tolg
dhhotg, obTw Y Khxelvolg Emopéyel TAG UeTOOOEl THG UMEPTANpoUG
GryaBdtnTog.

Id., sez. 152: dyabav memdjpwrton té Bela, Tavtdg Tod TApoVG AN 4’
EowToD TaLpdryovTog KaTe TNV DITepTApY SveLpL;

Id., In Platonis Parmenidem, ed. cit. 780 (= p. 190): delxvuory drékeiay
kel Tolg OevTEpOLG dkpoaTals kal THY T@V Otdaokdiwy DrepmAnpy Sidvotay Trig
ETOTNUNG.

Id., In Platonis Timaeum commentaria, ed. cit. vol. 1 p. 134: mpévolay
yap toteltan kol OmepmArpn @V Belwy Sbvapuy.

Id., vol. 1 p. 25: 1@ yap dmepmifjpel kal T ixavey kol T¢ TavTelelyw
xopoktnpileTa.

Id., Theologia Platonica (lib. 1-6), ed. cit. vol. 1 p. 103: v &dBovoy
v Bedv Bovlnow éxdaivovony, kal un iotapévy ¢ Eavtiig dAAL TO
UEpTAnpeG Katl AVEKAEITTTOV kel dTrelpov kel YevwnTiedy T@v dyaddv Tig Belag
dmapgeo |...]

Id., Institutio theologica, ed. cit. sez. 131: S1671 67 xal Tolg dAholg EquTod
uetadidwat, Kate T6 VTEpTApes EavTod. ofite Yop TO EXelTov oixelov Tolg Beolg
olTe TO TAT|pEG UEVOY.

Id., sez. 131: 10 8¢ mAfjpeg abTapxeg pévov, obmw Ot eig petadoory ETolmov.
UmépmAnpeg dpa elvar Oel TO TANpwTKdY ENAwV Kol elg &AL OaTelvoy Tag
gaqutod yopnylas.

Id. sez. 131: dmavta 4¢’ tavtod TANpOl Tév &yab@v T@V év aiT®, EKaaTov
UmépmAnpé 2oTW- €l Ot ToUTO, &V VT TPWTY TNV B16THTA idpuoduevoy GV
Sidwat Tolg &hAolg, obTw O kdkelvolg Emopéyet |[...]

1d., In Platonis Timaeum commentaria, ed. cit. vol. 1 p. 44: mag
avTAPKYG Kol TPOG TG aVTAPKEL Ol TO WeTd TG alTapkelog VTEPTAYpeES
TANPQY ey To EvOetaTtepa, TV dyafiv, elodeyduevog 08 0vOEY AT abT@V.
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Id,, vol. 1 p. 365: 16 yap pi) wévov adtd 16 dyabov elval, S 08 TO
UmépmAnpeg kel TO EKTevig Tl MAVTA TpOiEval TRG ONUIOLPYIKTG 0Tl Kkl
TomTIkg aitiog EvdetcTindy [...]

Damasc., Iz Parmenidem, ed. cit. 111 76, 10-14: t& pépn év éavtd, odTw
kel & TpiTog karTd ey TV £avTol ETepdTnTa fTTOV 20TL SNutovpyds, Kol TaUTY
TV BXAwv ETepog, KoTd OF TV DTepTMpY TAUTSTYTOL TpoTelvel EquToV elg
xowwviay Tolg dAhote, kel Ylyvetat adTolg 6 adTée.

Id., In Philebum, ed. Westerink 79: Ot mpotméotpwral T Téleov ¢
teav@, g TO TATpe TG VTEpTATpEL, (g TO tkavdy TQ) EdeT-

Id., In Parmenidem, ed. cit. 111 33, 15-18: Ohwg 8% T ptv év Eavte Kortet
TO TATipeg EauToD aparylyveTa, TO 08 év AAw ket TO VTEPTAYpES, Kol TO WY
£ouToD TANPWTIKOY &0 TG TERETAPYIKT]G I016TNTOG kel T V@) [...]

1072B’ “A0 6v & Belwg bpav dmep vobv yvwoetar |[...]”
“Attraverso cui chi contempla divinamente conoscera aldil dell’intelletto”

- mep / voig / yryvarakw
Riferimento all'iper-intellezione mistica.

OCCORRENZE:
nessuna.

1072B” [...] xail t& émi 7 dthavBpwria o0 Inood xatadaokdpeve, Svveury
bmepoyticiig modaaens éxovTa.”

“E le affermazioni a proposito dell’'amore di Gest per 'umanitd hanno la
forza eccellente della negazione”

- a) Shvayug / dmepoyikds / dmddaats
- b) dmepoycds / dmddaats

Definire ‘eccellente’ la negazione riflette le concezioni logiche e metafisiche
dell’autore, che individua nella negazione lo strumento adatto per
ascendere dialetticamente verso il primo principio.”

OCCORRENZE:
- Ps.-Cyr. Alex., De sancta trinitate, ed. cit. pag. 1125: Opwg éml Ozod Ti
¢oTwv eimely adbvatov kot ovolav. OikeldTepoy 08 paidov éx Tig maVTWY

%7 Sassi, Mystical Union, p.774-778.
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darptoews moteioBou oV Aoyov. Ovdev yap Tav vtwy EoTly, oly Mg un G,
GV g UmEp TavToL T vTa, Kol DmEp adTd 88 TO elvau dhv. Ei yép t@v dvtwy
YA, TO UTEp YV, TavTwg kel Umep odalay otal kol TO dvémahty, To
Umép ovotay, kal VEp YvAow EoTalAmelpoy oty O Oflov, kel dkaTAATTOV-
kel To0To uovoy adTod KaTaAnTToY, N dmelple, kel 1 dxotadnyia. dow 0%
Aéyopev &ml Oeob katadatikds, od THY $Oow, &AAL T& Tepl THY dYaLY SnjAol:
xév Gyafdv, kdv Olkatov, kdy coddy, k&v & Tt &v dhho elmyg, od ddawy Aéyelg
Ocol, aaha T meplt v $pvow. Elol 08 xal Tva xatadatikdg it Ood
Aeydueva, Sbvapy dmepoyiki dmodacewg Exovra. olov okdTog Aéyovteg émi
OcoD, 00 oKbTOG Yooipey, &AL 8T1 ovk EaTt d&ds, AAN UmEp TO $idg: Kol daxg, 8T
ob oxdtog ¢otiv. Notevolissima corrispondenza di quattro parole nello
stesso ordine. Il passo inoltre descrive una teologia superlativa identica a
quella dello pseudo-Dionigi.

-b) nessuna.

1072C “[...] xoviy Tver T BeavBpukiy évépyeiay Hulv TemoMTevpEVOG.”
“Dimorando tra di noi [ha compiuto] qualcosa di nuovo: lattivita
teandrica”

- a) Beavdpucdg / evépyea / moMTEV®

-b) Beavdpixdg

Interessante la definizione di Cristo come soggetto teandrico.?® Tracciare la
storia dell’evoluzione di questa definizione ¢ complesso. Zacharias
Blomerus Loots ha datato la tradizione omiletica attribuita allo pseudo-
Epifanio, in cui il termine compare per la prima volta, alla seconda meta del
quarto secolo.” Considerando pero la natura fortemente congetturale del
lavoro di Loots e il fatto che il termine sembra essere solidamente attestato
solo dal sesto secolo in poi, ¢ possible suppore che la parola abbia avuto
origine al tempo dello pseudo-Dionigi, se non ¢ addirittura un suo conio
originale. L’autore del corpus Areopagiticum usa questo termine per
descrivere l'attivita (évépyeia) di Cristo come prodotto di un singolo volere

2 Mazzucchi ha gia sottolineato la particolaritd di questa caratterizzazione di Cristo
in Dionigi. Vedi C. M. Mazzucchi, “Iterum de Damascio Areopagita”, Aevum, 87,2013, p.
249-265.

¥ 7Z. B. Loots, The Sermons of Pseudo-Epiphanius. Introduction, translation and
commentary, Pretoria, 1997. Non ho potuto esaminare 'argomentazione di Loots in
dettaglio in quanto lo studio ¢ originariamente scritto in Afrikaans, per cui mi limito a
riportarne gli esiti.
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che ¢ contemporaneamente umano e divino (Be-avdpixés). La singolarita
dell’attivitd teandrica di Cristo qui descritta apparve pericolosamente
monofisita e generd controversie. Alla fine la visione calcedoniana di due
nature ¢ due volontd fini per prevalere grazie allo sforzo teologico di
Massimo il Confessore, che uso I'opera teologica dello pseudo-Dionigi e lo
riconobbe come sua fonte teologica e testimone apostolico.”

OCCORRENZE:
- a) nessuna.

- b) Ps.-Epiph., Homilia in festo palmarum, PG 43, 432: ob piv &vopds éx
maBelo, Ak Beavdpikig x Mapiag émavels. Opate Tiig Nuépag THY XopLy-

Ps.-Cyr. Alex., De sancta trinitate, PG 77, 1160: onuavéuevov Tijg
tvepyelag mpooappooTéov i Beavdpikil. OeavBpwmov yap mapyovtog ToD
Xpiotod, kel wéoo mpakig avtod BeavBpwmixy) kal Beavdpucy.

Id., 1157: KEQAA. I8". Oev Beavdpixiy évépyeiav 6 eimey, ov abyyvoty
Talg duotkals evepyeloug eiovyoyey-

Id., 1157: O totvvv Beavdpixipy drjoag évépyetay |...]

Id., 1157: Ev 68 ¢ eimeiv Beavdpixiy, Belav Snhovott kel dv3pukny, 6 T@V
&vepyeldv Tf) dpvoet diddopov |...]

Id., 1160: OzavBpaymov yap dmdpyovrog Tob Xpiotod, kol Taoe Tpaki
avtod BeavBpwmixy] kal Beovdpucy.

Leont. Hieros., Quaestiones adversus eos qui unam dicunt naturam
compositam, ed. Gray, Testimonia sanctorum, p. 110: tobte Xpotd {wiy
oVVelTdyelY $notly, GAAL THY uév, THV duatkiy vBpwme, THY 8¢, TNV $uotkiy
O Ly, 6 &v ebval 1 Beavdpikig (v mpdowmoy T6de- kol yap éodiwy xai
mivay [...]

Ps.-Caesar., Quaestiones et responsiones, ed. Riedinger cap. 121: domep
oy xal yody éVowulodn wxal éar dpdetar, dmip Tig ToU Adap Ppmoewg
Beavdpixirs 4moTvvdg adtol TA SPMuaTa, odTw ot Ookel kel TAG
TeoUepaKOVTOL DTTEP TooOUTWY AvTionkodoBut futpag:

Id., cap. 14: 78 ordua pov, dnoty, fvoiéa xal flxvoa wvedue, odx déplov 8¢,
Gk o Belov, O od Té amdkpuda Tig Beavdpixijc Tod kuplov mapovaiog TEd
Xthlov 7{0Y ET@V Tpoaedvorto Sieppndny Tpoywdav T¢) e

Id., cap. 22: {Améxpiorg} AXNG pn pdg T& HrTove dépyew ToD TaTpdS
TOV TedoL karToréay] Dudv 1) dldvole T¢) pruaTt Tig Beavdpikilg adTod oikovoplag
TPOTKOTTTOVTXL:

3 Su questo vedi il commento di Rorem in Pseudo-Dionysius, p. 265 nota 8, e R.
Roques, Lunivers Dionysien. Structure hiérarchique du monde selon le Pseudo-Denys, Paris,
Cerf, 1983, p. 311.
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Id., cap. 26: éxovotéov 8¢ Tob Beomesiov Aavid mepl THg Beavipikil
uehwpdotvtog Ywyijs €k mpoowmov adToD Exetvov, &7i- odx éviaradelyels TV
Yoy wov els §dov, 090¢ daaets Tov 851y cov [0eiv dlapdopdv-

Id., cap. 78: Iof, & v xatd Bedv dywvey xabnyntis, mpyos xal
TpéPohos, dnotv- xal odx dppdyy vépos dmoxdrw avTos, Tod Hdatog ONhoVSTL.
voeioBw 8¢ xal mepl g Beavdpixiig Tob cwTipog dveAulews:

Id., cap. 106: aioObuevor of #xelvy mhavapevor Xoldalor xal
Gvaodnhavtes motvidoBon Autijpt Tig ThAVNG adTouolodaY edaryyeloTal Kol
TpATOL KpUKeg EBva Tijg Beavdpukig dmidorTyoene.

Id., cap. 110: Awedéybw & adtodg xai éx Tig TV TpaypdTtwy kabdou
uetaforije: mpd  yap T Beavdpikilc émdortHoEwg  mAVTwY  E0vadv
eldwhopavodvtwy xal S Thong ywpoLviwy Goelelag petd TRV Ay Tob
Becvdpov i ToD edaryyehikol knplypatog [...]

Id., cap. 132: umog mibag 6 8V évavting dmodpdoy uéypr oTowpod Kol
Bovatov xataywvionoBat, &v @ T Ty Ti Beavdpixiis vixyg ApThTo.

Id., cap. 134: PAA {Améxpioic} Ovd8v dmetcde kol yap adTde Tpd TG
Beavdpixijc adtol éyewg ¢Bels 1@ iepodavty Mwot] dnoly adte- dpds, wdon
évmémauye Tois Aiyvmriots;

Id., cap. 187: &repog 8¢ mpd mevtaxooiwy kel dvw xpévwy T Beavdpikilg
Tob Aoyou SVewg ¢ 7O oTavpwlévta xal ik Tadov dvaoTavTe Kl
TOPIOTAWEVOY NpWTol T/ adTal ai TAyyal dve 1égoy TV Yelp@y oov;

Id., cap. 192: évrodiwy kwhbuate cuvamtel 6 mobolv Tpdg TO Epwpevoy,
TO Topapptov Tob ypdvov vikGow T oxtoel Tob pEldovtog. 1 O dydwy TG
Beavdpucric Tob Moyov kel Beod opovaing Dapyel TO kedaouov-

Id., cap. 193: &v 1§ oToUaTL adTOD, Pyoly Tag & TV Beomesinwy duthog.
6N 008t TplBovs vyds movromopodars dnatv Emlotachar 6 coddg lovdaiwy dvak,
fmep Ti adtic HipTyron Beavdpuciig oikovoulag SAkadog dikyy v dBvooov Tob
Bovérov drabeova |...]

Id., cap. 196: éxeivov xopudijs Vadoar, g Tpéuel T& TVVTAVTA, &V TAVTEG
TeTpIapy ol kel TpodiTan OUdvelpwy A aiviyudtwv ubvav édavtacdnoay mpo
i Beavdpikijg ToD Adyov Beodavelng Tov Biov dueivavtes.

Id., cap. 218: TaPpmh évédnvey, mavredij Tod Aormod &vatpomny kol
ddavioudy &g aldvag tic Tovdaixils édpvog onuaivwy toeobal 4md yap Tig
xaxas ToAunBelove avtolg Beavdpikiis dvaipioewg toPiobnoay 4’ avt@v ai
TpodyTelan kel o yaplopate aOT@Y |...]

Id., cap. 218: v éml 709 Mdov AiSov Tig cuvaywyijs U adT@V TGV
Tovdaiwv olkodopwy wueomg fuépag TavTwy dpdvtwy kaTeBaey, unmote 6 &l
i Beavdpikilg dvaaTaoeng daveat ToMmoovow |...]
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Id., cap. 218: xaBapé ot dbhog; odk &v Eyotev ETepov driaat ypdvov dAN )
oV éveoTiTa, ATd TR Beavdpixis dpbhpevov Tapovalug kol péxpt cuvTehelog
Tob ai@vog THY yap lovduixiy TeEAeTNV oVk év mavti, AN EVl Témw & vouog
Tepléxheloey daokwy avtolg Id., cap. 106: #| év davrasia Tob oddv
oePlouatog, dTovwTépog 08 kel Gvioybpov Tig Uetyelog yvouevng 1 Beavdpiky]
yevvioel Tob Bepehmonytog Tobs daTépag kel déry eoig dploavtog aicBéuevol
ol éxelvy mhavwpevol Xahdalol kol &vaodpihavtes Totvidodet tijpt Tig

Id., cap. 122: toltov odv oV &ydpov xai éxduenriy xabarp@v & kbplog TH
Beavdpucf adTob émbortioet dnaiv- idod dédwxa Juiv ovaiay mazeiv émdvw
Spewy xal oxopTiwy xal émi wioay T 0dvauty Tov Edpob.

Id., cap. 131: Beol 8 voovpévov, éxelpwdy & mopbrioag, #3okev &v
&Mhotprobofar fudv Tob yévous 16 xatdpBuwpe. Beavdpucs] 8¢ dboe & dylog
Aoyog emdorthiong kol SYel ToD GAGYTOG NTTHOAG TOV TOAEWIOY TO KT EKElvov
KparTog Nuiv &te Bedg mopeayeTo Beyopv-

Id., cap. 195: [Amdkpiorg] Ev mvedpatt kot Suvaper Hhob Epumpoofev
avtod dmooTadévra &v TR Oeavdpucf] adtob émdortioer HMay eixdtwg
Tpooyopebel SI& Te TTg YopLTog TV lobTTa kel THg olkovoplog TO Edapuihov-

Id., cap. 195: vouuxiy dywyhv Te kal molteloay xabnyntis, dpolws xal
Hiov xapadoxdpey &v 7] Oeavdpixi] devtépa Xpiotod émdortyoet Bpoyd Tt
TPONKOVTOL TTépaig UV DTTapYELY THG EveaTaomg dywyg Te kel {wis, &pyiv 0% Tiig
ueAhovos, ke 08 Iwévwny kol adtody

Id., cap. 20: abvBpovov ¢ Be@p xal TaTpl TOV Adyov Setkvie, TQ 0% £y£veTo
doTepov Onhdv Ty Beavdpucny adTob &k Tig deimaidoq Maping mpothevaw), 6
Totyov {@v dytog kol évumdoTatog AaAdyv kel dxovwy Bedg Adyos, oltog &v
edayyehiolg Beyop@v dnotv-

Id., cap. 22: ioyvpds, Eovalaati, dpxwy eiphve, Tathp Tod pélhovrog
ai@vog, ToD 08 Aavid pekwdolvrog Ty Seutépay adTol Beavdpixipy émdoitnaty
&mi xploel kol dvtapehlel oyt cuveyelpovoay- & Jeo¢ NuBY dupavig e, 6
Sedg fudv, xai 0d TepaciwnoETaL

Id., cap. 35: xVplog ExTioty pe; e 0% kol oUTwg DY EEEA|UDOY ¥ ToD codob
priotg, Sokel pot TV Beavdpucny Tob kvplov onuaivew émdoltnoy dhokwy-
xUpLog ExTiady ue dpyny 006V avTod els dpye avTov- mpd Tob alivos édeueliwaty
e Tpo 8¢ whvTwy Bovvay yevv ue.

Id., cap. 127: Xpiotdg & dv &mi mavrwy Bedg, evhoyntds el Todg aidmva,
Gunv. 6 88 ,kbplog® & fepoadtng Oelicvuoty Aavld wi w dmdpyew T
Betdtyrog. Ty yap Beavdpikipy Tob Beol xal Aoyov Evoapxov EmidoiTnaty
TPoUEAWO@Y PNo1Y- ebAOYRUEvOs & Epyduevos év Svduat
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Id., cap. 161: 6 Tv Belwv codds Zohopmv aioOytdv kel émi yijg SnAdvy TOV
TopddelToV- xaTéBy, Yop dNow, 6 ddedpidds uov eig ToV xijmov avTod, Suod THY
Tob xvplov onuaivwy Beavdpuciy émdoitnow xal v ITavhov év adtd
mpodatvwy katafaaty £ ovpavav |[...]

Id., cap. 131: undepiav dmapyewv avlevtiag dvaipeory éx Tov ko
UTOKPLOLY YWOuEVWY alTol Puv@v. émel yap Svomapadextog ¥ ¥ Beavdpiky)
avTod émidoitnoi mepBorf] uetprotnTos kel drhavBpwiog dmoTovuéwy |[...]

Id., cap. 186: dmak utv 1o &y, Tpitov 88 16 Jedg PBeybopevn. ddhd kol #
Taow ddatog kel AmoppTog ¢k Thg delmaudog Maping Evonpkog Beavdpuky)
Beodaveler Tod pgv matpdg Bovinbévrog, Tob Ot vioh cupxwbévrog, Tob Ot
TVEDULTOG GUVEPYHTOLYTOG YEYOVEY [...]

1

3
Epistola V - AQPOOEQI AEITOYPI'QI - al ministro Doroteo

1073A “O Beiog yvodog tol 10 ‘dmpdortoy dag [...]”
“La tenebra divina ¢é ‘luce inaccessibile’.”

- Beiog / yvodog

La tenebra divina ¢ immagina tipicamente dionisiana,* accostata qui con
‘luce inaccessibile’, metafora paolina (I Tm. 6, 16: ¢ uévog éywv dBavasiay,
da@g olk@v &mpéorTov, v eldev oddelg 4vBphmwy ovdE ideiv dvvaTat- [...])
comune alla teologia tardoantica (e.g. Gregorio di Nissa, Gregorio di
Nazianzo, Cirillo di Alessandria, De trinitate dello pseudo-Didimo, Efrem
siro, Giovanni Crisostomo, Teodoreto di Cirro). L'immagine della tenebra
divina, che avrd un’enorme fortuna nella tradizione teologica medievale e
nella mistica della prima etd moderna, ¢ una metafora dell’agnizione del
divino come deus ignotus, la divinita aldila di ogni determinazione che si
incontra nel non conoscere.*

3! Questo nome, come quello di Demofilo a cui ¢ indirizzata Uottava epistola, non fa
parte della prosopografia di etd apostolica, per cui non siamo in grado di determinare
ulteriormente le identita che si celano dietro a questi nomi.

32 Probabilmente l'origine dellimmagine ¢ nei passi veterotestamentari (Esodo e
Salmo 18, 11) in cui la tenebra ¢ la dimora del divino.

3 E impossibile descrivere questo complesso tema dionisiano in poche righe, né ¢
necessario, in quanto ¢ stato analizzato piu volte. Per una trattazione pit ampia vedi: Sassi,
Mystical Union, p.779-783; E. Pearl, Theophany. The Neoplatonic Philosophy of Dionysius
the Areopagite, New York, State University of New York Press, 2007, spec. p. 104 e sgg.; R.
Roques, “Contemplation, Extase et Ténebre selon le Pseudo-Denys”, in Dictionnaire de
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OCCORRENZE:
- Gregorio di Nissa, Ininsciptiones Psalmorum, vol. 5, pag. 44 ed.
McDonough: 6 év 1@ Belw yvdde dsvwmay kol frémwy év adTd ToV ddpatov- 6
TV oKWY T GyelpoTroinTov ioTophong kol ToV iepwotv kéauov dblwg
KOTOAVON OGS

Id., In Canticum canticorum (Homiliae 15), vol. 6 pag. 323 ed. cit.,: 8
8¢ O TovTov pavBdvopey TowlTOV EoTW- M| TPpWTN AT T@Y Yevd@V Kol
Temhavuévey Tept Beol drodVewy dvaywpnatg N &md Tob okdTovg Elg dig
£0TL UETAOTOOLG, V) OF TPOCEXEOTEPR TWY KPUTTAY KATaVoNnolg ¥ Ol T@V
davoptvwy yetparywyobae THY Yoyl Tpods THY &épaTov $vaty oy Tig vedin
yivetan T davduevov ptv dmoay émoxidlovon mpds O TO kpvov BAémew Ty
Yoy xetpaywyobon kol cuvebifovow, ¥ 88 Sit TovTwY 6devovon Tpdg T& dvw
Yoy, doov ébkTov Eott 1§ avBpwmivy $pvoel kaTehmolon, EvTog TGV ASVTwWY
Tie Beoyvwatog yivetar 1@ Oelw Yvodw movtaydBey Swdndbeion, év & Tod
davopsvov Te wal xoradapPavoptvov Tavtdg Ew watahewdbévrog pévov
vmohelmetan T Bewpla g YuyTig TO ddpaTéy Te Kl dkaTAATTOV, £V ) E0TWY 6
Bede, xabwg dnot mepl Tob vopoBitov 6 Aéyog &1t EionABe 6t Mwiatjg &g Tov
yvddov ob Ay 6 Bede.

Teodoro di Petra, Vita Theodosii, ed. H. Usener, Der bheilige
Theodosios. Schriften des Theodoros und Kyrillos, Teubner, Leipzig 1890, pag.
19: tig 8" &v éxelvov 10 Tg Svolag 65V Kol dképatov odk éxmhayely woel
mrepuby TeploTepd \obuevoy Talg mpooevyals, (¢ E0VAOV T& TpdyuoToL
uopTUPODVTAL Tolg aYNuaawy, kel év Bed Ty moBewiy ebploxov katdmavow,
mpdg &v ¥ émbupla Tod &vdpdg Tao kol olTep TUXED dywvilbuevog TavTdg
Biwtikod xotedponoe mpayuatos, ywwokwyv oudds w¢ elmep évrtaifa
xeBapBein kadde, Evdov Tob Belov Yvodov katd ToV Beiov Mwvaipy ywpijowt
denoot kol kabopwtdtey kpabijval dwtt katamodivros Tob Bvyrod Hmd g {wije

1073A° “[...] dopdite ye 8yt die v Drrepexovaay davotnTe kel dmposity TG
avt® 80 UmepBoly drrepovaiov dwroyvoing.”

“Essendo invisibile a causa della luminosita traboccante e inavvicinabile per
la sovrabbondanza del suo sgorgare di luce trascendente.”

Spiritualité. Ascetique et mystique. Doctrine et histoire 2, Paris, Beauchesne, 1952, p. 1885-
1911; H.-C. Puech, “La ténebre mystique chez le Pseudo-Denys I'Aréopagite et dans la
tradition patristique”, Etudes Carmelitaines, 23, 1938, p. 33-53. Anche il classico
commento al corpus di P. Rorem (Psendo-Dionysius. A Commentary on the Texts and an
Introduction to Their Influence, Oxford-New York, Oxford University Press, 1993) offre
importante materiale esegetico a questo riguardo, sia sull'immagine della tenebra che sulla
sua influenza sulla tradizione successiva (vedi in particolare la sezione sulla Teologia
mistica, p. 183-225).
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- a) OmepPolyy / dmepodatog / dwtoyuoia

-b) ¢wroyvoia

Questa formula presenta due elementi caratteristici del linguaggio dello
pseudo-Dionigi come individuati da Scazzoso:** i costrutti con mep- ¢ la
pregnanza del vocabolario (¢pwtoyvoia ¢ termine gia usato nel corpus — DN
IV 6, 701A: D 0dv vontdy Aéyetan 16 Omep Tav dadg &yadov ig ditig myyaio
kol mepfhlovon dwtoyvote whvTa TOV dmepkdopiov kal Tepucdoplov kel
gyxoopov volv éx Tod TAnpmuaTog adTig kateAduTovae — e probabilmente
di conio dionisiano: si ritrova solo negli autori bizantini* successivi).

OCCORRENZE:
- a) nessuna.
-b) nessuna.*

1073A” “Ev tolte yiyvetou mag 6 Bedv yvaveu kel 9ty détodpevo, avtd T6) pi)
6paly unde ywooKety-”

\

% Questo tema ¢ stato trattato approfonditamente da Piero Scazzoso in diversi
contributi (vedi i gia citati Valore, p. 434-446 ¢ Ricerche, passim).

3 Niceta Paflagone, Fozio, Psello, Niceta Stetato, Leone VI il saggio, Michele Glica,
Nicola Metoneo, Giorgio Tornicio, Eustazio di Tessalonica, Neofito Incluso, Germano II
di Costantinopoli, Gregorio Palamas — il quale ne fa un uso significativamente maggiore
rispetto a tutti gli altri autori citati-, Gregorio Sinaita, Filoteo Coccino, Teodoro Dexio,
Giorgio Acropolita, Areta, Teofane III Niceno, Callisto I Patriarca, Niceta Mirsiniote,
Ignazio Diacono, Giorgio Amerutze, Nicola Calabro, Giovanni XI Becco, Giovanni VI
Cantacuzeno, Irene Crisobalante, Michele Attaliate, Giorgio Callipolitano, Teodora
Raulena Cantacuzena Paleologina, Manuel Gabalas, Teolopto Filadelfo, Simeone nuovo
teologo, Giovanni Plusiadeno, Papa Zaccaria, Teodoro Prodromo, Callisto I Patriarca,
Teodoro II Dukas Lascaris, nell'anonima Vita di sant’Evaristo, nel sinassario degli Acta
monasterii Theotocii Euergetae, nell’epistola anonima A Teofilo sulle immagini (IX sec.),
nell’anonima Vita di santa Irene (X sec.), nel sinassario di ottobre del Synaxarium Ecclesiae
Costantinopoleos.

3¢ Nondimeno esiste un’unica occorrenza che potrebbe essere pre-dionisiana.
Nell’ Apocalisse apocrifa di Giovanni si legge (sez. 2 ed. Tischendorf): Kai émoinon fuépeag
EMTY TPOTEUYOUEVOS, Kol MeTe TaDToL Vel dwTew] fipTaaty pe dmd Tod 8povg kal EaTnoE pe
Tpd TpoowTov ToD oVpavol, kal fixovon Pwvig Aeyodang wot- dvéfheyov, dobde Tob Beod
Twdvvn, kel yvdbu. xal dvaBiéyag eldov dvewybta oV 0bpavdy, kol é€pyeto dmd 6w Evdofey
ToD 0Upavod doul) GpwudTwY edwding ToAMs, Kol eidov dwToxvolny oMY obddpa Tapd TEV
iAoy dwtewvotépay. La datazione di quest’opera non ¢ pacifica tra gli studiosi, per cui sono
necessari ulteriori studi per stabilire se la presenza di questa parola in questa sede ne sia
prova dell’esistenza prima dell’'opera dello Pseudo-Dionigi, o al contrario se il corpus possa
rappresentare a sua volta il ferminus post quem per la datazione dell'apocalisse apocrifa o di
una sua sezione.
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“Vi giunge chiunque sia degno di conoscere e vedere il divino, attraverso il
non vedere e il non conoscere.”

-2) b1’ / pn / bphew
-b) adt@ / ph / yryveroxw

La possibilita della conoscenza di Dio da parte dell’anima umana dipende,
nel sistema metafisico dello pseudo-Dionigi, dalla natura stessa del divino.
In questo passo questa modalita di conoscenza ¢ perfettamente
esemplificata: il dativo strumentale indica che esattamente “attraverso lo
stesso non-vedere ¢ non-conoscere” (a0T® TQY wi SpAv Undt ywwokew) &
possibile vedere e conoscere il divino. La complessa argomentazione che
permette allo pseudo-Dionigi di fare questa affermazione apparentemente
paradossale dipende dalla gid menzionata legge metafisica che vuole il
divino privo di ogni determinazione (cosa che di fatto rende la cognizione
di Dio una non-cognizione, una cognizione di nessuna cosa).”®

OCCORRENZE:
- a) nessuna.
-b) nessuna.

1076A “[...] kot T eipyny adTod dmepéyovoay ‘TavTe voiv™”
“La sua pace supera ‘ogni intellezione’.”

- a) elpnvn / adTdg / UTepéyw-
- b) eipivn / Omepéyw / méig
- ¢) elpnvn / Dmepéxw / volsg

Citazione dell’'epistola ai Filippesi di Paolo (4, 7) in cui il participio
Umepéyovon in funzione attributiva risulta molto funzionale alla metafisica
dello pseudo-Dionigi: il discorso paolino ¢ incentrato sull'imminente
ritorno di Dio:

[...] & xbprog éyyde: 6 undev pepyvate, 4XN &v movti Tf] TpooevyR Kol Tfj devoEL et
edyaploTiag T aithuate dpdv yvwpiltobn Tpde Tov Bedv-7 xal ¥ eipnvy Tod B0l 7

37 In questa sede non si ¢ cercato il lemma poiché I'idea che lo pseudo-Dionigi vuole
veicolare (ovvero il vedere “attraverso lo stesso non vedere” ¢ idem per il conoscere) ¢
strutturalmente legata alla forma flessa del dativostrumentale.

3 Vedi analisi di 1069b” e Sassi, Mystical Union, passim ma specialmente 775 e sgg.
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brepéyovaa mavTa volv dpovpyoel Tég Kopdiag Duav kel T& voruata dudv év Xplotd
Inood.

In quel tempo la pace di Dio custodird i cuori ¢ le menti, lei che ¢
‘sovraessente’ a ogni mente. E ragionevole credere che lo pseudo-Dionigi
scelga questa citazione proprio perché puo incardinare su questo attributo
la sua metafisica della causazione.”

OCCORRENZE:
-a) + b) + ¢)* piu di ottantaoccorrenze.

1076A’ “[...] 61t mavTwy E0Tly Eméxeva TRYTWY aiTiog 6v.”
“In quanto ¢ aldila di tutte le cose essendo la causa di tutte le cose.”

- TTllg / ETEREVOL

Questa definizione rivela i presupposti platonici dello pseudo-Dionigi: il
divino ¢ I' dyvwotog Bebe, il dio ignoto, assolutamente altro rispetto a
qualunque immagine, rappresentazione, concetto o mitologema.

OCCORRENZE:

Cyr. Alex., Dialoghi sulla Trinita, ed. de Durand, Cyrille d’Alexandyie.
Dialogues sur la Trinité: Obxobv el Tolg xtiopaoty évapiBuiog dmdpywv 6 Yibe,
KaTd ye TOV op’ dkelvolg Aoyoy TOV dxakA] Te kol BdehvpwTaTo, Té THg karTd
dvory Bedtrog B kol alpeta diamepalveton kol ddoewg Tig dlag moteitar
36k Eawtdv yap dyrdoar ¢nol- xatexoplodn pév, o Zowke, T& TR Eméxeva
Tao@y odalag éml THY kTiow, odk &miBavov 8¢, olual, TO kal Mudg avTodg
dyralery SvvaoBou katatohpdy eimeiv xad dpordtnTa Ty Yiod.

3 Sarebbe interessante cercare, nella tradizione, i precedenti dell'uso del passo, per
poter stabilire continuita e dipendenze o discontinuita nell’esegesi dionisiana.

“ In questa sede ¢ inutile raccoglierle tutte: evidentemente la formula in quanto
citazione biblica, seppur ben aderente al sistema metafisico di Dionigi, non pu(; essere
considerata propria dell’autore. E interessante comunque elencare i vari commentatori del
passo. Accanto ad autori che, condividendo la visione del cosmo alessandrina, non
potevano che apprezzare il passo (Cirillo di Alessandria, Origene, Didimo il cieco —
notevole la citazione nel De Trinitate —, cosi come i cappadoci Basilio di Cesarea e
Gregorio di Nazianzo), ci sono anche autori antiocheni, tradizionalmente meno legati alla
celebrazione della trascendenza (Atanasio, Teodoreto di Cirro, Esichio di Gerusalemme,
Giovanni Crisostomo - il quale si distingue dagli altri per 'influenza cappadoce, che ha
segnato la sua riflessione esegetica con un’attenzione maggiore all'intelligibile rispetto agli
autori antiocheni suoi contemporanei). Oltre ai gia citati, si ritrova il passo in: Eusebio di
Cesarea, Doroteo di Gaza (VI sec.), Cirillo di Scitopoli (VI sec.), Teodoro di Petra (VI
sec.), Procopio di Gaza (V-VI sec.), Pseudo-Macario (IV sec.).
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Id., Dialoghi sulla Trinita, ed. cit. pag. 511: Nob yap éméxewvo mavtdg'”
1] O¢od Pvag.

Id., Dialoghi sulla Trinitd, ed. cit. pag 641: AT\ Toryapolv xal
qovvBetog | TavToG 20Ty Emékeva dvotg [...].

Id., De incarnatione unigeniti, ed. de Durand, Cyrille d’Alexandyie.
Deux dialogues christologiques, Sources chrétiennes 97, Editions du Cerf,
Paris 1964 (pag. 683): Ocd¢ 8¢ 6 mavtdg éméxeva vol, yevéaeng kol $Bopag
T Brrapbiy Exwv Enpnutvny [...]

1d., De incarnatione unigeniti, ed. cit. oag. 685: H tivar 3?] TPOTOV 6 GV
& qpxd] Th TavTdg émikeva vob mapadeburto &y TO év xaup@ kexAfoBon mpdg
dropbuy;

Id., De incarnatione unigeniti, ed. cit. pag. 697: wig ovyi Aoy dmepTevig
KoL TTVTOG ETTEKELVR, YEVITOD Kol TLPYYUEVO TTPOG YEVETTY;

Id., Epistulae paschales sive Homiliae paschales (CPG 5240), PG 77,
737 : Eml 8¢ Tij¢ dvwtdtw Tac@dv odalag, Tig éméketva mavTtods YevnTod [...].

Id., Commentarius in Isaiam prophetam (CPG 5203), PG 70, 896:
Emetar 8¢ xatd Adyov Selrepov, xal M mapd Tav dylwy Vijdos, kal olveotg
GTOVEUOVTR ODTE) T& STATEP &V TPETOL Tf] TUOWY EMEKEWV R GVTEL.

Id., Commentarius in Isaiam prophetam, ed. cit. pag. 1128: &veori yép
udvy T} Teo@y méxewva dpdoel T elval Te kol Ly [...]

Id., Commentarius in XII prophetas minores, ed. Pusey vol.1 pag. 739:
Exotaog yop &Anbig 16 Xpiotod uuothplov, kal movtdg éméketva Adyov [...].

Gregorio di Nissa, Iz inscriptiones Psalmorum, ed. McDonough-
Alexander pag. 26: &l yap Tig tpowtnBely Tl éoTt TO paxdplov, odk &v Trg
eboefol dmokploews audptol émaxorovBioug 7 [Tavhov dwvi kal eimiv dtu
uocdpLov €Ty 8 xuplwg Te kel TpwTwg AéyeTeut 1] Tod TavTods mékeva $puote:

Epistola VI — XQITATPQI IEPEI - al sacerdote Sopatro

Questa  brevissima epistola non contiene espressioni  teologiche
sufficientemente caratterizzate da poter mettere in luce i presupposti
speculativi dell’autore.

Epistola VII — I[IOAYKAPIIQI IEPAPXHI - allo ierarca (vescovo)
Policarpo

1080C “TTdg 0dv 0b atfel ToV Eyvmopévoy AUV kdx ToOTOL Kol 8vTwg SvTe TaV
Ehwv Bedv dyduevog adTdv Tig Tavautiov kol OmepappTov SuvauEng;”
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“Come dunque (Apollofane) non adora colui che riconosciamo in tutto
questo, il vero Dio che ¢ causa di tutto, meravigliandosi della Potenza che ¢
ineffabile e causa di tutte le cose?”

- a) TavalTiog / depapprtos / Shvaug
- b) vmepapprrog

Sebbene mavaitiog sia un attributo comunissimo per il divino, la sua
associazione con il concetto di ineffabile (vmepappyros) ¢ invece notevole,
poiché considera l'essenza divina come incomunicabile, caratteristica
dipendente dalla concezione del primo principio di stampo neoplatonico.

OCCORRENZE:
- a) nessuna.
-b) nessuna.

Epistola VIII - AHMO®IAQI OEPAIIEY THI — Al monaco Demofilo

1085D “Apa yép odx éotwv ddatov xai vmep vonaw ayabétyrog, 6Tt T6 VTl
elveu Totet [...];7

“Non ¢ forse (proprio) della sua bontd ineffabile e aldila della
comprensione (il fatto) che egli faccia esistere gli enti?”

- a) ddatog / UTep / vonat
-b) ddatog / vénais / dyabétng

Data la sua assoluta trascendenza, il divino ¢ “d¢atog kol vmep vénow”.*!

OCCORRENZE:
- a) nessuna
-b) nessuna.

1085D’ “xaté 0 ExaoTov émitndedtTat [...]”
“Secondo I'attitudine di ciascuno”

- xate / ExooTog / EmiTnOedTNg

! Sassi, Mystical Union, p. 774-783.
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Formula limitativa, caratteristica tipica della prosa dionisiana. Le formule
limitative (&g 2ductdy, @¢ Suvatdy, d¢ xaf #udc etc.) sono luoghi
fondamentali della prosa tecnica di un mistico. La teologia mistica infatti ¢
naturalmente esoterica e per questo ‘elitaria’: la penetrazione del divino da
parte degli uomini ¢ possibile solo e invariabilmente “secondo lattitudine
di ciascuno” (xaté Ty éxdoTov EmTndewdTyTa), € proprio per questo si
chiama ‘mistica’;* il mistico, grazie alla propria natura che gli permette di
superare ogni rappresentazione simbolica (ie. provvisoria) del primo
principio, puo raggiungere I'unione che per i piu ¢ invece assolutamente
irraggiungibile. Si trova anche in un altro luogo del corpus (DN IX 10,
917A: 4D kel g €l TAVTAL Kol Siet TAVTWY €T Tomg SladotTdvTa Kol 66 THg
avToicdTYTOG UMoaTaTYY, Kkl v lcovpyel THv O dAMAWY Amdvtwy duolay
XOPNOW Kol THY TV petedauPoavéviwy &’ long petoyv ket T éKAoTwY
gmmndedtyra kel T lony ket dblay &l mavTa veveunuévy ooty kol xortd To
TaoUV [GETHTA YONTAY, YoEpaY, hoyikyy, aioBnTikiy, odo1won, duotkhy, Bedntiy
Enpnuévas kol Evialng &y EquTd mpoelhndéval kT THY UTEp TAVTA AV
icétnTog mowTikiy OUvayuv. La parola &mndeidtyg inoltre ¢ molto
interessante poiche si tratta di un termine tecnico nella letteratura
filosofica tardoantica: Dodds, nei suoi addenda et corrigenda della sua
edizione degli Elementi di Teologia di Proclo, dedica una breve nota sugli
usi tecnici della parola negli autori neoplatonici.® Lo pseudo-Dionigi
tuttavia in questa sede usa il termine nella sua accezione pitt commune di

“ Gli studiosi di etimologia non sono concordi sull'origine di questa parola.
L'interpretazione finora pitt convincente vuole che la parola derivi dal verbo pow, 'io serro gli
occhi, la bocca”, per estensione “io taccio”. Il misticismo dunque sarebbe cid che ¢
fisiologicamente votato al silenzio e all'impossibilita di essere comunicato. Le formule
limitative che usa spesso lo pseudo-Dionigi sembrano confermare questa etimologia: cio che
sperimenta il mistico nell’'unione non si puo descrivere né insegnare, € proprio per questo
ogni uomo non pud che vivere il divino “per quanto gli ¢ possibile” (wg Suvatév). Sembra di
poter risentire il monito di Plotino, che nella sesta Enneade — la pifl misteriosa e complessa,
in cui Porfirio ha raccolto i trattati del maestro che riteneva dovessero essere letti per ultimi -,
riecheggia un motto dei misteri di Eleusi (VI, 9, 9, 46-47): éatig 8¢ &ldev, oidev 6 Ayw, “ma
chiunque abbia visto, sa di che parlo”. A questo proposito cfr. A. Linguiti, “I limiti del
discorso sull'Uno”, in R. Chiaradonna (ed.), Filosofia Tardoantica, Roma, Carocci, 2012, p.
202-204.

® Proclus, The Elements of Theology, ed. E. R. Dodds, Oxford, Clarendon, 1963, p.
344-345. L’analisi di Dodds ¢ stata espanta da R. Todd (“Epitedeiotes in Philosophical
Literature: Towards an Analysis”, Acta classica, 15, 1972, p. 25-35. Per un’ulteriore analisi
del termine nella prosa filosofica tardoantica vedi G. Aubry, “Capacité et convenance: la
notion d’epitédeiotés dans la théorie porphyrienne de 'embryon”, in L. Brisson, M. H.
Congourdeau, J.-L. Soleére (éds.), L'embryon: formation et animation. Antiquité grecque et
latine, traditions hébraiques, chrétienne, et islamique, Paris, Vrin, 2008, p. 139-155.
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‘capacitd’, e non in uno dei significati tecnici della prosa filosofica
tardoantica individuate da Dodds.

OCCORRENZE:

Simplicio, In Aristotelibus libros physicorum commentaria, ed. Diels vol. 9
pag. 288: Oi 8¢ mahautdTepol datvovtal v kol adTol TolbTy Ti Tig $voEng
Bvvoly oynrdTeg G KT TV EmTNOeldTNTL THY Tpodg kivow EKAOTwY
Bewpovpévng [...].

Id., Commentarius in Epicteti Enchiridion, ed. Dibner, Theophrasti
characteres. Didot, Paris 1842: té 8¢ pelaivetar, xal o ugv miyvutal, T 0%
THKETAL, EKATTOV KAUTE TNV €qVTOD EMITNOEWOTNTE UeTEXOV THG WAG adToD kel
ToAAT]G GyaBbTTog dmporypotedTo [...]

Claudio Tolomeo, Tetrabiblos (=Apotelesmatica), ed. Boer Boll, vol.
3.1: el O¢ mpdg T TOD TOUATOG, TAVTWY &V UAIAOY 1] TolVTN kaTaAVLG
gmyvemokol TO oikeldy Te xal wpoéodopov Tf wkal ExdoTnv ovykpaowy
¢mTndeldTTL

Epistola IX - TITQI IEPAPXHI — Allo ierarca Tito**

1104B “[...] v Belav kil pootueny xal &fatov toig Behrotg drnBeiay.”
“La verita divina, segreta, e inaccessibile ai profani.”

a) Oelo / puotien / dPatog

b) Belor / pootucr) / adPeia

c) Belae / &Patog / ddnbeier

d) pvotuer / &Bortos / ddPeta
- ¢) &Patog / dAnBen

- £) puotien / éanBee

- g) &Patog / Pefhro®

In questo sintagma si possono notare modalitd espressive proprie del
vocabolario delle religioni misteriche.* La veritd sul divino ¢ pvortiy,

“ E il destinatario della lettera pastorale paolina. Nelle due lettere pastorali ¢
descritto come ierarca delle chiese di Creta.

* Questa parola & stata cercata non nel lemma, ma esclusivamente nella specifica
forma flessionale usata nel testo (ie. dativo) perché, come spiegato pili ampiamente
nell'analisi precedente, oggetto del mio interesse qui ¢ elitarismo della mistica, che si
riflette proprio nell'idea di una conoscenza inaccessibile (&Batoc) ai profani (Bepirow).

% La presenza di terminologia misterica, ulteriore indice dell’eccezionale ricchezza di
interculturalita e me,tz'smge di religioni e suggestioni teologiche presente nel corpus di
Dionigi, ¢ gid stata notata da C. Moreschini (Pseudo Dionigi [’Areopagita, in Storia della
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‘mistica’ (ovvero sulla quale non si puo che restare muti, come per una sorta
di disciplina arcani invincibile), &Bato, ‘inaccessibile’, e ovviamente Beia,
‘divina’.

OCCORRENZE:

- a) nessuna.

- b) Proclo, Theologia Platonica, ed. cit. vol. I pag.7: Tobrovg 8% todg TH¢
[Mtwvicig émomtelag Enyntas kel Tég TaveyeoTaTag MUy Tept T@v Delwy
DdNYNoELg GvaThdoavTag kel TG oeTépw Kadyeudvt TapamAnciay THY $pvoy
epydvrog elva Oelny av Eywye [Thwtivov Te Tov Alydmtiov kel Todg 4o TobTov
Tapadebopgvoug T Bewplay, Auihdv Te xal TTopddpiov, kal Tpitovg olpat Todg
4md TovTwY Gomep Avdplavtag Mulv dmotehesBévrag, IauBlixdy Te wal
Oeb3wpov, kol &l 87 Tiveg kAot et TolTog Emdpevol T¢) Bely TolTw Yop@ Tepl
v tob IThdtwvog v favtav Sidvolav aveBaxyevoay, map @V TO
ywowwtatoy kel kabapwtatov Tig dAnbeiag ddg Tolg Tig Vuxie kAol
bypavTtwg Umodebhpevog & petd Beode MUY T@V KoY TAVTWY Kol &yadiy
Myeuwy, Tig Te &AAng amiong Mudg wetdyoug katéotnoe Tob ITAdtwvog
dhooodlag kal kowwvodg Gv &v dmopphtols mapd TV adTod TpeoPuTépwy
uetellnde, ol 8% xol Tig mepl T@V Oelwy pvoTikig dAnbeing cuyyopeuTig
gredrve. Gli aggettivi non compaiono collegati come nel testo dionisiano
(in Proclo ‘tijc wept tav Belwv wvotixie dhndelac’, ciot ‘della verita mistica
concernente le cose divine’, mentre nello pseudo-Dionigi la sequenza di
aggettivi si riferisce tutta alla veritd, che ¢ insieme “divina e mistica” (Tiv
Belay ol puaTuciy kol &Bectov Toig BePrhorg danBeiay.).

- ¢) nessuna.

Silosofia patristica, Brescia, Morcelliana, 2004, p. 687-704. A pag. 701 scrive: “Allo scopo di
porre in risalto il carattere esoterico delle piu alte dottrine teologiche e del modo vanno
interpretate i ‘simboli’ della Scrittura, dei sacramenti e della liturgia, lo Pseudo Dionigi, in
perfetta sintonia con la tradizione platonica e patristica, ricorre costantemente a termini
caratteristici del linguaggio misterico, come mzysterion, mystz/eas, myeisthai, myesis, teleiosis,
teleté, teleterchia, teleioun, epopteuem, hierotelestes, mystagogia. Strettamente connessa con
il carattere esoterico della piu alta conoscenza teologica ¢ I'idea della tradizione (parddosis),
alla quale lo Pseudo-Dionigi ama richiamarsi. [...] L’espressione di Proclo “le mistiche
tradizioni dei teologi” (Teologia Platonica 1 6), tra i quali spiccano, oltre a Platone, anche
Orfeo e Pitagora, ha il suo corrispettivo in analoghe espressioni dello Pseudo-Dionigi
(Gerarchia del Cielo 11 3; Epistola IX 1); ¢ il passo dell’Epistola IX: “doppia ¢ la tradizione
dei teologi: una ¢ ineffabile ¢ mistica, un’altra ¢ invece visibile e pili conoscibile; la prima ¢
simbolica e iniziatrice, la seconda ¢ filosofica e si basa sulle dimostrazioni” mostra una forte
analogia con un passo della Teologia Platonica di Proclo, dove le ‘tradizioni simboliche’
vengono distinte da quelle piﬁ evidenti, accessibili con ragionamenti, e da quelle basate
sulle dimostrazioni (Teologia Platonica I 2)”.
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-d) nessuna.

- ¢) nessuna.

- ) Procl., Theologia Platonica (lib. I-VI), ed. cit. vol. 1 p. 33: oi 8¢ Té w0
Tav SvTwy Kol Tég Takelg T@v Belwv un Swopilovtes aidoiot pugv dvdpeg kol Setvol
ToVTaTATW, Gg droty Ounpog, Tig 08 ad mepl Tov ITAdtwve drhocodlog Evexa
kel ULV Tpdg adToVG OLLTOPNTEOY ETTOUEVOLG TG THG TAVAYETTATYG MUY kel
UVOTIKWTATYG GAnBelag Vyeuovl, kol Aextéov ¢’ boov TOlg TPOKEWUEVOLG
ovvTehel kol Tepl T@V YmoBéoewy Tob [appevidov té Soxodvta.

Id., vol. 5 p. 18: Toig 8¢ elow maptévar Suvauévolg Tig UoTIkTg GAnBetag
kel petaéovot T dmokexpupuevny eV wobwy didvolay cuudBéyyeton kal Tég
T6v Ehwv Slakploels, elT oy éxToudg aitig OU émikpuiny eit’ dkhwg dmwooly
Tpogovopalew é0elovary, EmiTpémeL.

Id., In Platonis rem pubblicam commentarii, ed. Kroll, Procli Diadochi
in Platonis rem publicam commentarii, 2 vol., Leipzig 1899-1901, vol. 1 p.
182: totwv dpo ¥ ToladTy TOINOIG TAVTOG UANAGY TAUSEUTIKY TGV 4KOVOVTWY,
8oy EvBeog 7 kal &Tay TO Belov adTijg ToUTO KaTAdNACY YivnTAL TolG dKOVOVGLY-
1 Yop émimolTig adTg émad) Tig EvOov AmOKpUTTOREVTG MUOTIKTG GAnBetag olx
GvtihapBavetal.

Id., In Platonis Cratylum commentaria, ed. cit. sez. 99: Tadng Totvuv
Tijg évvolag mepl ToD peyloTov Aidg domep dodaods éyduevol melopotog, 6Tt
Snuiovpyds E0Tv Kol TToLTip ToDOE ToD TavTdG Katl &TL vodg duebextog mavTeNg
Kol 6TL Ayt TANpol TR T dNhwy dyadav kal Tig {wijc, Bewphowuey Smwg 6
ZwkpdTng Ao T@V dvopdTwy éxdaivel TNV mept Tod Beod TovTOL pVOTIKNY
ganBetay.

- g) nessuna.

1104B’ “émodvvrog adta ¢’ Eavt@v yopve kel kebopd yevopeve ideiv”
“(E necessario) avendole spogliate vederle in se stesse nude e pure”

- a) amodvw / bpdw

- b) youvég / xaBapds / dpaw

L’immagine dello spogliare indica la capacita del mistico di vedere oltre le
sembianze che mascherano le realtd inerenti al divino.

OCCORRENZE:

- a) Giovanni Crisostomo, I epistulam I ad Corinthios, PG 61, 148: Ei 8¢
oL Tig GLAoVEIKGY, AmodvETW TNV YUYV TV T ToldTo GOYNUOVOVTDY
yovauk@y, kol GYeTal Tavtwg TOV mowpdy Oaipove Ekelvov  gdodpag
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ovpmemheypévoy adtaic. In questo passo Crisostomo sta commentando il
passo paolino in cui I'apostolo pronuncia uno Yéyog contro i fornicatori (O
xoMduevos ) Tpvy, Ev caud éaTiv- 6 0¢ xoldduevos T Kuplw, &v wveiud éom.,
I Cor. 6,16-17).

Id., Ad populum Antiochenum, PG 49, 190: Tév dvopo. odk &md T@V
fpatiwv, uikhov 0t 000t 4md Tob TwuTos, AAN Ao Tig VuyTlg Emauvely xpn Kot
Borvpdlery. Amédduooy TobTwy T Yuyy, kel SVel TO kdhhog adTAg kel TOV
TAOTTOY Ol TGV PrudTwy, Ot T@V SoyudTwy, Ol THg SMG T@Y TpoTwy
KOLTOLOTATEWS.

- b) Gregorio di Nazianzo, Carmina de se ipso, (CPG 3036), PG 37,
1428:

IB’. Tpdg adtév. AXhot xpuodv, ofd &pyvpov, ofde Tpamelay Tipudat
Mrapiy, Tatyvie Tob0e Biov. AXhot 8 ad onp&v kAl VAuaTe, Kol Yo dAAot
[Tupoddpovg, dAkot TeTpamdduy dyshag. AdTap tuot Xplotd mholtog uéyag, &v
7ot 1ot N youve xabapie- dXha Te kéopog Exot.

1104B” - 1104C “ ‘mqyiy {wijg eig tavtny yeopévny kel ¢’ éavtijc totoony”
“La ‘fonte della vita’ che fluisce in se stessa e rimane in se stessa.”

-a) TN / {on / yeduevos

L’immagine della ‘fonte della vita’ ¢ plotiniana (nell Enneade V19,9, 1 sgg.
I'Uno viene designato come “fonte della vita, fonte dell'Intelletto, principio
dell’essere, causa del bene, radice dell'anima”).

OCCORRENZE:
nessuna.

1105C “@v &l Tig idetv SuvyBeln v évTog dmokexpupuévyy ebmpemelay, eDprioet
uuaTikd kol Oeoeldn wavte”

“Se uno potesse vedere la maesta celata all'interno delle cose, troverebbe
tutte le cose segrete e divine.”

- a) puoTikdg / Beoedg / g

Frase tipica di un mistico: per colui che ha raggiunto I'unione con il divino,
la fonte della vita traspare in ogni cosa, che si mostra per quello che
realmente ¢: una manifestazione dell'Uno originario.”’

Y7 Sassi, Mystical Union, p. 778-783.
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OCCORRENZE:
nessuna.

1105C’ “[...] &Bearov Tolg moAhols émotiung [...]”
“Conoscenza invisibile ai pitt.”

- a) aBtatog / moMSg / EmoTiun
-b) 46éatog / modhdg

- ¢) &Btatog / emoTiun

In quest’ espressione trapela I“elitarismo’ della teologia mistica descritto
sopra. Riconoscere la propria identitd con I'Uno non ¢ possibile a tutti gli
uomini: la maggioranza, anzi, si trascina dietro miserie ‘troppo umane’
esattamente per la propria cecita nel vedere il divino che ¢ in loro. Per
questo motivo, il riconoscimento mistico ¢ una “&8éatoc Tolc ToOAAOIC
¢moTuY

OCCORRENZE:
- a) nessuna.
- b) Senocrate, Testimonia, doctrina et fragmenta, ed. Parente, framm. 225:
o yap Tryovrixe ot Trrovike wap’ EXInow &odueva kel Kpévov Tivég
éBeapor mpakeig kot ITvBwvog dvtitabews mpdg AmdNhwve, ¢puyal Te Aovioov
kel mhavar Afjuntpog ovdEv dmodetmovat t@v Ootplaxdy kol Tudwvikdv,
&y 8 @v Taow EeoTy 4védny wwboloyoupévmy dxovew- 8on Te pVOTIKOTG
lepolc mepikalvTToUEVa Kol TeNeTalg dpprTar Saletar kol &BéaTa Tpdg Todg
TohAovg, Spolov Exel Adyov.
Plutar., De Iside et Osiride, ed. Sieveking, Plutarchi moralia, vol. 2.3.
Leipzig 1935, p. Stephanus 360f. Riporta il passo di Senocrate citato sopra.
Greg. Naz., Oratio XXXVI (De seipso et ad eos qui ipsum cathedram
Constantinopolitanam affectare dicebant), (CPG 3010) PG 36: AX)N ovdt
TGV KoY Tig Kol i0ewy €y, kal olog kolakely KAETTew Ty ebvolay- olovg
6p&d ToMOVG T@V VOV lepaTedety VTLOYVOLUEVWY Of TV ATATY Kal ATEXVOY U@V
ebotfetay, EvTexvov meTOWKATL, Kol TOMTIKTG TL Kouvdy ldog &md TG dyopds
elg T& dyle peTeVVEYUEVNG, Kol &TTd TRV BedTpwy éml TNV Tolg Tokholg &BéoTov
uuaToywylay- &g elvar 8vo aknves, el Ol ToluouvTe ToUTo eimely, TooolTOV
&AMy Sladepovong, ooy TV ugv maow Gvelobal, Ty 8¢ Tiol kol TV pev
yehaoBat, v Ot TdoBoun kol Ty wEv Beatpikiy, Ty 8¢ mvevpaTIKiY
évopdleafa.
- ¢) nessuna.
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1105C” “amhiv kol depur] kol vmepidpupévny T@v cupBélwy drnBeiay.”
“La verita semplice, straordinaria, ¢ trascendente dei simboli.”

- a) amhdg / Dmepduyg / Dmeptdpduevog
-b) amhég / dmepdung / dAnBeie
- ¢) &b / mepidpluevog /dnBeto

Sequenza di attributi divini tipicamente dionisiana e rivelativa della
derivazione neoplatonica della sua dottrina.

OCCORRENZE:
- a) nessuna.
-b) nessuna.
- ¢) nessuna.

1105D “[...] t& 0% Opa kel Evidpvet @) Beg Tals ddtdakTolg uoTaywylntg.”
“Laltro agisce e, per mezzo di mistagogie ininsegnabili, porta a dimorare
nel divino.”

- &d1daktog / pwotaywylo

Anche in questo sintagma emerge una caratteristica fondamentale della
mistica dionisiana: I'impossibilita di essere insegnata, la sua natura
profondamente esoterica.

OCCORRENZE:
nessuna.

1108A “[...] v évBpamivipy {wipy duéploTov dua kol peplotiy dépyovaay

]

“La vita umana, che ¢ divisa e allo stesso tempo indivisa.”

- Lo / dutproTog / pepiotég

Interessante sintagma che rivela una concezione metafisica platonica. La
vita delle cose che esistono ¢ causata da un parddeigma trascendente: questa
‘vita-in-s¢” esiste eternamente aldila del mondo sensibile, ed essendo quindi
oltre le pastoie del tempo, e soprattutto dello spazio, che incatenano il
mondo del divenire, ¢ duépiotog, ‘non divisibile in parti’: come potrebbe
d’altronde avere parti distinte cio che ¢ oltre ogni determinazione spaziale?
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Contemporaneamente perd, data la particolare causalitd immanente degli
archetipi iperuranici, la vita-in-sé¢ si rende pepiotéde, ‘divisibile in
parti/parzializzabile’, perché ¢ partecipata dalle cose viventi che, in quanto
appartengono al mondo del tempo e dello spazio, sono molteplici.

OCCORRENZE:
- Proclo, Theologia Platonica, ed. cit. vol. 5 pag. 80: Kel yép tdv 8hov xbopov
ooy kol Evvouy kel [@ov & Onuiovpyds AmoTelEl kel THY TPLTATY &V £auTd
iy Odlotnat, Ty puev GuéploTov kal voepdy, THY 88 ueploTiy Kol CWUATOEST,
THY 0% peTakd TovTwY, AUéPLaTOY dpal Kol LeplaTyY, Kol TaV oDpaviny adalp@y
ExaaTY adTdg 0TV O Tals T Yuyis cuvaTTwy Tepidopals Kol TV AaTpwY
Excdor [y edrotig Yuxikiy kol voepdy, kel Toig UTd ceMvnY aTotyelolg Beodg
Nyeuovas moparyoywy kel Vuyds, Kol Tpog ToUTolg Ameat kel To UEpLaTe, Tijg
{wijc dmoaThoag Yevn kel T@V Bvitav {wwv Ty dpyiy Tols véolg Beols évdidoig
[...]. Proclo in questo passo non si riferisce all’anima umana come lo
pseudo-Dionigi, ma I'aggettivazione ¢ usata nello stesso modo e rispetto
allo stesso sostantivo.

Id., In Platonis Timaeum Commentaria, ed. cit. vol. 3, 205: [...] &yet 8¢
Kol vobv dvdov kel xwptoTov, ke &v fvwton Tpdg TO vonTov, tver kol pupdTen
TOV Kdopov, &V @ TAVTe TeiTA ¢, Kol TQ) uév (@ Tob aiohn Tob uépog 1, T 0%
V@ Tig vontig ovalag, T O Yuyfj ovvamTy Ty dutploTov v aldtd {wiv Tpds
v Tepl 0 owpa pepotiv. Qui Proclo (rielaborando la terminologia di
Timeo 35a) descrive esattamente la stessa dinamica di cui parla lo pseudo-
Dionigi, tranne per il fatto che 'autore del corpus ¢ piu ellittico e lascia in
nuce concetti che Proclo al contrario spiega pill estesamente. Sebbene non
lo dica chiaramente, la vita umana ¢ da una parte ‘divisibile in parti’
(ueptotds) ma contemporaneamente anche ‘indivisibile” (&uépiatoc); questo
¢ possibile grazie alle leggi di causalitd metafisica, di discendenza platonica,
che lo pseudo-Dionigi accetta: poiché le vite individuali, incarnate nei corpi
fisici e situate nel tempo ¢ nello spazio, partecipano — per il fatto stesso di
essere e di essere ‘vite’— della vita in sé (nei termini procliani év a07@ o), la
loro natura ¢ duplice: sono vita divisibile in quanto vita di corpi molteplici
e divenienti e contemporaneamente vite assolutamente semplici in quanto
partecipanti della vita-in-sé.

Simplicio, In Aristotelis libros de anima Commentaria, ed. Hayduck
14: Si6m1 xate aAABetary kel TH) ovolg pie ke oAkt 1 Yuy, ke ke’ Ehny
vy kol ko’ Exdatny {wny. kel yap Exdoty plo kol Tokal, peploty] T¢ Twg
Kl GepLoTog Ol THY UeadtnTaL ... .
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1108D “Kexl &Xhwg xp#) Ty ad Ty Tod TUpds eikdve ke Tod Umep ooy Beod
Aeyougvy éxhafely”

“E diversamente bisogna intendere questa immagine del fuoco qualora sia
detta in riferimento al Dio che ¢ aldila dell'intellezione.”

- Omep / vonorg / Bedg

Sulla base dei presupposti teologici gia ricordati, il divino, nel sistema dello
pseudo-Dionigi, ¢ ineffabile ¢ aldila dell’intellezione.

OCCORRENZE:
nessuna.

1109B “Kahag o0v 1 tmépoodog kal dyadi) codla mpog Taw Aoylwy duverron”
“Giustamente dunque le scritture inneggiano allipersapiente e buona
Sapienza.”

- bmepoodog / dyabbs / codin

Il prefisso Umep- connesso a un attributo divino ¢ caratteristica tipica del
linguaggio tecnico dello pseudo-Dionigi.

OCCORRENZE:
nessuna.

1112C “[...] xpn SwvoeioBar maps Ty vmepminpn kot aitiay Tpoolony év
QT TavTwY TRV dyadoy duetpiay.”

“Bisogna concepirla® come sovrabbondante mancanza di misura che pre-
esiste la causa di tutti i beni che sono in lui.”

- UepTMprg / Tpdewt / dueTplay

“OmepmApng e ‘Tpoobow’ sono attributi divini tipicamente neoplatonici: la
sovrabbondanza del primo principio ¢ immagine plotiniana,* mentre la sua
‘pre-essenza’ ¢ legata alla trascendenza del primo principio dal tempo.

“ Lo pseudo-Dionigi sta qui descrivendo I'ebbrezza come caratteristica del divino.

*“ Plotino, Enneadi, V 2, 1: T & mévra kel ovdt &v- dpyd yép mavrwv, ov mévta, dhN
exelvwg TavTaL- exelyip ofov evédpape- udkhov 8¢ obmw €otiv, ak) éotau. TTag 0dv €€ aimhou evis
oUOENLOG £V TAVTE $etyouévng Tolkiag, ov dimhdyg olTvog oTovouy; H &1t ovdev fiv €v avta,
d1& ToUTo €5 awToy mavTe, Kol tve, TO 8V 7, Sié ToUTo avTdg ovie &y, YEWWNTilG 88 auToU Kol TpdTY
olov yévynaig abdty 8v yiup Téelov T@ undtv {nyrely undt Eyew undt deivBau ofov umepeppdn kal
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OCCORRENZE:
nessuna.

1112C “xel Omep 16 voeloBat kol Vep adTd T6 elvat Kol ATADG ATVTWY, boo.
¢otiv dyada, pepeBuoptvos”

“In quanto ebbro, (Dio) sta al di sopra del comprendere, al di sopra dello
stesso essere, ¢ in poche parole al di sopra di tutte le cose buone.”

- 80 / dyaBbs / uebiokw

L’'immagine dell'ubriacatura del divino ha, come gid rilevato da Paul
Rorem,” origine veterotestamentaria (vedi Cantico dei Cantici 5, 1 e forse
anche Salmo 78, 65). Un’immagine simile si ritrova anche nella tradizione
platonica,’ che in questo caso perd non ¢ la fonte di ispirazione del passo:
in questa sede infatti lo pseudo-Dionigi sta affrontando il problema
dell’esegesi di passi biblici controversi (in cui cio¢ il divino ¢ rappresentato
in condizioni tipicamente umane come il sonno, la rabbia, o per 'appunto
Iebbrezza) e che, secondo lo pseudo-Dionigi, devono essere letti in maniera
rigorosamente allegorica.

OCCORRENZE:
nessuna.

1112C” - 1112D “[...] kel adBig 8w ol méxerva tav Shwv dvgriopévog.”
“Egli dimora al di fuori ¢ aldila di tutto.”

- tkw / eméxewva, / dvortlw

Metafora della assoluta trascendenza del divino, che “dimora al di fuori e
aldila di tutto™(...285w kol éméxeva TV Ehwy dveKIoUEVOS. ).

TO UTEPTAYjpeg aWTOU TemolnKey dhho- TO 88 yevbuevov elg auTd emeaTpadn Kol emAnpddy xal
gyéveto mpds avTd BAémov kal voug odtog. In questo passo di lingua tipicamente plotiniana,
con le sue ellissi ¢ le sue brutture, usa 'aggettivo una volta soltanto, ma esprime il concetto
ancora con derivati del verbo mhepdw (“t6 8% yevduevov eig avtd emeoTpadn kol emAnpwby

50 Pseudo-Dionysius: The Complete Works, a cura di P. Rorem, traduzione di C.
Luibheid, prefazione di R. Roques, introduzioni di J. Pelika, J. Leclercq, ¢ K. Frochlich
(New York, 1987), p. 282 n. 117 ¢ p. 288 n.149, la quale riporta errato il riferimento al
Cantico dei Cantici (5, 2 invece del corretto 5, 1).

U In Simposio 203b, quando Socrate riporta il mito del concepimento di Eros
raccontatogli da Diotima. L'immagine si ritrova anche nella tradizione esegetica di Platone

(Plotino ad esempio ne parla in diversi luoghi delle Enneadi (vedi 111, 5, 9; VI, 7, 30 ¢ 35).
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OCCORRENZE:
nessuna.

1113C “[...] Tig 1 &md Tijg uébng o Beod kpormady [...]”
“L’intossicazione di Dio che viene dall’ebbrezza.”

- utbn / Bedg / xpoumdhy

Ulteriore riferimento all’ebbrezza del divino, qui accostato a un altro
termine (xpatmdAn) curiosamente dionisiaco.

OCCORRENZE:
nessuna.

Episto/a X - IQANNHI OEOAOIQL AIIOXTOAOQI KAI
EYAITEAIYTHI [TEPIOPIYOENTI KATA ITATMON THN NH>ON -
A Giovanni teologo, apostolo ed evangelista confinato nell’isola di Patmos

1117 B “xéx Tijg Tapodovg (s dmapyovtal Tig uekhovang dyyelompency &v
uéow avBpwmwy dumohtevdpevot [...]”

“E dalla vita presente guardano avanti alla vita futura, vivendo
angelicamente in mezzo agli vomini.”

- a) Thpeyut / [wy / dyyehopenig
- b) éyyehompemar

Il mistico, nel sistema teologico dello pseudo-Dionigi, una volta riunito con
'anima al divino, si libera dal laccio della temporalitd — caratteristico del
solo mondo creato. Per questa ragione, egli non ¢ piu soggetto alla
distinzione temporale tra il tempo presente e¢ quello della beatitudine
futura, ma vive gid in questo mondo la vita divina degli angeli.
Ayyehotpenrg inoltre ¢ un avverbio che compare un’altra volta nel corpus.*

OCCORRENZE:
- a) nessuna.
-b) nessuna.

52 In De coelesti hierarchia V 4, 181D: Kal yap wg avtdg ayyehompenas dnow, dou
7jKouaE Tapd ToD TaTPdG AVyYEthey Ui,
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1117B’ “éumolrrevépevol Ebv dmabely waoy kol Bewvopla kal dytdyr kal Toig
&\ hotg dryaboic.”

“Vivendo (nel mondo) con impassibilita, nel nome di Dio, nella santita, e
nelle alter cose buone.”

- aafeto, / Bewvopla / dytdtyg
Descrizione della vita divina degli angeli cui il mistico partecipa.

OCCORRENZE:

nessuna.

1117C “Tobg 8% adwodvtag Duag kol meplopiley olopévoug otk 6pbag Tob
Evaryyehiov Tov filov évixwg aitidpevog edyopat [...]”

“Per quanto riguarda invece quelli che vi trattano ingiustamente, credendo
— in maniera errata — di aver bandito il sole del Vangelo, ho ragione a
criticarli, e prego (per loro).”

- ebaryyehlov / Htog
Espressione immaginifica originale per descrivere il Vangelo.

OCCORRENZE:

- a) Cyr. Alex., Commentarius in Isaiam prophetam (CPG 5203), PG 70,
573: Nbxto kehel, Tov mpd T dvavBpwmioewg Tod Kvplov xaupdy- 8pbpov ot
T TpodTIKNY TRdYvWoty- dig Ot anBwdy & Edayyihiov Tob fhiov Trg
Sucatoabvg Xplotod, & kal Tig &mavtayod yig pabely éykekedetol.

Conclusioni

La meticolosita nel voler rendere giustizia alla pluralita e alla stratificazione
storica del vocabolario e delle espressioni pseudo-dionisiane puo ridursi in
un esercizio di lessicografia che finisce per non illuminare, nemmeno
approssimativamente, le origini della speculazione dell’autore del corpus,
un po’ come una mappa che, volendo riprodurre ogni minima caratteristica
del territorio, finisce per essere talmente dettagliata da non potersi
utilizzare. Per ovviare a questo problema si ¢ pensato di sintetizzare 'analisi
in uno schema conclusivo che cerchi quanto pit possibile di ricondurre a
linee di tendenza e orientamenti comuni le molteplici ¢ multiformi fonti
della lingua pseudo-dionisiana. Per questa ragione nel tirare le somme
dell’analisi si ¢ pensato di ricondurre a unitd, ad esempio, il vocabolario di
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tendenza platonica pur proveniente da tradizioni cosi diverse come quella
pagana e quella cristiana: questa semplificazione eccessiva ¢ pensata per
ovviare ai rischi di wun’eccessiva frammentazione del materiale
lessicografico; per vedere in dettaglio le origini degli influssi qui descritti
semplicemente come ‘platonici’, il lettore potra tornare nel corpo del testo
dove sono fornite tutte le specifiche. Per quanto riguarda invece la
distinzione tra autori platonici ateniesi ¢ i commentatori alessandrini di
Aristotele si ¢ pensato di mantenere la distinzione. Nonostante le
continuita che legano questi due gruppi infatti, la pit recente storiografia
filosofica sulla tardoantichita ha chiaramente mostrato che sebbene “sia
preferibile evitare una divisione troppo rigida tra la scuola di Atene e la
scuola di Alessandria, ignorare o sminuire le diversitd, anche assai
pronunciate, tra questi orientamenti dell’'ultimo platonismo conduce a
conclusioni potenzialmente fuorivanti.”® Essendo questo uno studio sul
lessico, si ¢ preferito tenere separate le tradizioni che riflettono e
manipolano i vocabolari tecnici di Platone ¢ di Aristotele che, sebbene
abbiano delle continuitd, hanno anche un significativo livello di
discontinuita. Sono stati isolati, all'interno delle Epistole dello pseudo-
Dionigi, 40 sintagmi: di questi 25 risultano originali dello pseudo-Dionigj;
8 contengono espressioni fortemente platonizzanti, presenti sia in testi di
neoplatonici pagani — di varie scuole, sebbene ci sia una preponderanza di
Proclo della scuola di Atene — o di teologi cristiani particolarmente
sensibili alla filosofia platonica (in particolare Gregorio di Nissa e Cirillo di
Alessandria); 2 contengono vocabolario tecnico della prosa filosofica di un
commentatore alessandrino di Aristotele; 2 sintagmi compaiono nell’opera
dello pseudo-Cirillo che perd, non essendo stata ancora oggetto di
un’edizione critica, non ¢ possibile considerare con sicurezza una fonte
dello pseudo-Dionigi ed ¢ percio pitt prudente tenere i due sintagmi in una
sezione a s¢, in attesa di un’edizione critica; 1 sintagma deriva da Paolo di
Tarso; 1 sintagma compare nella prosa retorica cristiana di eta tardoantica
(precisamente in Giovanni Crisostomo ¢ Gregorio di Nazianzo); 1
occorrenza appare anche in opere di teologi contemporanei allo pseudo-
Dionigi, e che devono essere tenuti distinti in quanto potrebbero gia non
essere pit fonti del testo dionisiano.

53 R. Chiaradonna, Platonismo e Aristotelismo, in 1d. (ed.), Filosofia Tardoantica,
Roma, Carocci, 2012, p. 100. La distinzione difesa da Chiaradonna ha origine nel lavoro
seminale di K. Praechter (Richtungen und Schulen im Neuplatonismus, Weidmann 1910),
la cui attualita era gia stata difesa da C. D’Ancona (“Il neoplatonismo alessandrino: alcune
linee della ricerca contemporanea”, Adamantius, 11,2005, p. 9-38).
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- 62,5 % dei linguaggio ¢ originale.

- 20 % ¢ di origine platonica — sia pagana che cristiana.

-5 % deriva dal vocabolario tecnico dei commentatori alessandrini di
Aristotele

-5 % pseudo-Cirillo

- 2,5 % Paolo di Tarso

- 2,5 % retorica cristiana tardoantica

- 2,5 % teologi contemporanei allo pseudo-Dionigi

Questo multiforme tessuto testuale apre due ipotesi di spiegazione
sull’origine del corpus. La prima ¢ che il corpus sia il prodotto di un teologo
dalla formazione incredibilmente varia, capace di integrare i filosofemi dei
grandi commentatori neoplatonici e quelli dei padri della Chiesa,
componendo un intertesto che ¢ un continuo canone di citazioni. Questo
‘mosaico’ letterario ¢ un modo di fare letteratura tipico della letteratura
bizantina,>* la cui cifra caratteristica ¢ proprio la memoria letteraria, e il
corpus dello pseudo-Dionigi si inserirebbe dunque perfettamente in questo
filone.

L’altra possibilita ¢ che il corpus sia il prodotto di un circolo di teologi
riuniti per indagare la materia teologica. Portando ognuno quanto la sua
formazione gli permetteva, questi filosofi, teologi (¢ forse monaci o
presbiteri o studiosi) hanno composto una summa della scienza teologica
tardoantica.

Alla luce dell’analisi lessicale del testo pseudo-dionisiano ¢ possibile
proporre unicamente queste due ipotesi, ma quello che ¢ certo ¢ che
Ianalisi genealogica del lessico dello pseudo-Dionigi ha portato alla luce
una straordinaria ricchezza letteraria e un sontuoso uso delle fonti
filosofiche tardoantiche e delle fonti teologiche dell’oriente cristiano.

>4 Vi sono numerosi contribute sulla memoria letteraria e la ricomposizione di citazioni
nella letteratura bizantina. Vedi per esempio H. Hunger, “On the Imitation (MIMHZXIX)
of Antiquity in Byzantine Literature”, Dumbarton Oaks Papers, 23-24, 1969-1970, p. 15-
38. Piu recenti sono S. Ronchey, “Come tradurre i testi bizantini: il caso di Eustazio”, in L.
Canfora (ed.), Del tradurre, Roma, Antenore, 2011, p. 87-94; P. Cesaretti, Introduzione a P.
Cesaretti & S. Ronchey, Exegesis in canonem iambicum pentcostalem, Berlin, De Gruyter,
2014. Sullo stesso principio in un altro autore proto-bizantino vedi lo studio di L.
Méridier (L'influence de la seconde sophistique sur loeuvre de Gregoire de Nysse, Paris,
Hachette, 1906).
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